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گھر وارا ۽ دروارا 


النهُةَهولاءِاَخُلل 


اي اها هى منهنجا اهلبيت 
۽ منهنجا خاص آهن. 


لي سد 
430 اين يد .0 


گهر وارا ۾ دروارا- 3 


بُم اٿ الوَحُلن الټّحِيم 
گھر وارا ۽ در وارا 


ليكڪ: تاري ظهوراحمد فيضي 
سنڌيڪار: شنوربٌٽ 


گھر وارا ۽ در وارا 4 
سنڌيڪار جا حق ۾ واسطا محفوظ 
ڪتاب جو نالو: گَهروارا ۽ در وارا 
اردوليکڪ: تاري ظهوراحمد فيضي 
سنڌيڪار: وپٽ (03343181387) 
ڇپائيندڙ: احمد رضا اگرو 03072688799 
ڇاپو پهريون:َ رمضان 1444 هجري مطابق اپريل 2023ع 
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انتساب اردو ڪتاب 


”گهروارا ۽۾ در وارا“ هي بهٽرين جملو منهنجي معلومات 
جي مطابق پاڪ ۽ هند ۾ سڀني کان پهريان قطبِ گولڙه اعليٰ 
جگر حضرت علامہ پير سيد نصيرالدين ”نصير“ رحمت الله 
علہ جي زبان مان ٻدو ويو انهيءَ ڪري ليکڪ جي نظر ۾ هن 
ڪتابڙي جو انتساب انهن جي نالي ڪرڻ سڀئي کان وڌيڪ 
منهنجو ڪتاب ”شرح خصائص علي علب السلام“ ب انهن جي 
وفات کان پوءِ ڇپجي پڌرو ٿيو جيئن تہ ”شرح خصاتص علي 
علي السلامر“ ڪتاب 0ع مر ڇپيو هو ۾ پيرصاحب جي 
وفات جو سال 2009ع آهي. تڏهن ب اميد آهي ت مون گناهگار 
جي روح کي انهن جي ميبارڪ روح سان ملاثات جو شرف 
حاصل ٿي ويندو ۽ اهي هن انتساب کان خوش ٿي ويندا ۽۾ انهن 
جي خوشي انهن جي ابن ڏاڏن جي خوشئوديءَ جو سبب ٿي 
ويندي ۾ انهي بهاني منهنجي اخرت سنوارجي ويندي۔ 

ظهوراحمد فيضي. 
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گھر وارا ۽ دروارا 


سنڌي ترجمي جو انتساب 


مان هي سنڌي ترجمو ‏ گھر وارن“ جي انھن غلام 
”در وارن“ جي نالي ٿو ڪريان. جن پوري خلوص ۽ 

ايماني جذبي سان گھر وارن“ جي غلامي ڏني ۽ 
”گھر وارن“ جي دشمنن جا هر ظلم ۽ زيادتيون صبر 
۽ دليريءَ سان پرداشت ڪندي ڪڏهن ٻ ”در“ کان 

منھن ن موڙيو. بلڪ شھادت جو جام نوش ڪري 

آخرت تاين سرڂرو ٿي ويا. 
منورپٽ 
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گھر وارا ۽ دروارا 


سائين سيد مهدي شاه صاحب, ڳوٺ لونگاڻي لڳ ڊکڻ, 
ڳڙهي ياسين جڏهن علامہ ظهوراحمد صاحب جي اردو ڪتاب 
ا#ااف الا“ جو سنڌي ۾ ترجمو ڪرڻ جو مشورو ڏنو هو ت 
مون اهو ڪتاب حيدرآباد جي ڪتاب گهرن تان خريد ڪرڻ 
جي ڪوشش ڪئٿي هئي, پر ڪون مليو ه.و ان کان پوءِ ساٿين 
سيد علي اشرف شاھ صاحب سان ٽيازمندي هجڻ ڪري 
سندن آفيس پر ملاقات ۾ ڪچهري ڪڪئي. اتي ڳالهين دوران 
ساٿين فرمايو تہ گهربل ڪتاب سندن وٽ موجود آهي. ساٿين 
مهربائي فرمائي اهو ڪتاب ڏنو جنهن جو ترجمو ڪرڻ جو 
شرف حاصل ٿيو 

ساتين اشرف شاهھہ صاحب مٺٿي ذڪر ڪيل ڪتاب ڏيڻ 
سان گڎ اهو ب فرمايو تہ ساڳئي مانواري ليکڪ جو هڪڙو ٻيو 
ڏاڍو سنو ڪتاب سندن ڪتابن جي ذخيري ۾ موجود آهي, 
جيڪو مختصر هجڻ باوجود جامع ۽ وڏي ڄاڻ مهيا ڪندڙ 
ڪتاب آهي. ٬بعنى‏ ”موا اور ور والم“ نالى اردو ڪتاپ. 
ساٿين همت افڙاٿي ڪندي اهو ب فرمايو تہ جيڪڏهن توهان 
هي ڪتاب ب سنڌي ۾ ترجمو ڪري سنڌي ڀاترن جي هٿن 
تاٿين پهچايو تہ يقينن پنجتن عليهم السلام جي بارگاه ۾ 
ها چر .ريخ يج اجا راڪ تا يدا 
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گھر وارا ۽ دروارا 


پنجتن پاڪ سان عقيدت ۽ محبت واري پنهنجي جذبي 
واري عادت ڀٽاندڙ اهڙي تمام سئٺي ڪتاب کي ترجمو ڪري 
سنڌي ڀاكرن جي هن تائين پهچاٿڻ جو شرف حاصل ٿيو آهي. 
ڌڻيءَ در دعا آهي تہ منهنجي پورهيي کي تقبوليت جو شرف 
بخشي پڊ پنهندڙن جي اصل مالڪڻ جي٬حق‏ کي بنجاڻڻ جي 
توفيق عطا فرمائي ت ٻنهي جهانن ۾ ٻيڙا پار 


7 ور ته 


منوريت 
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گھر وارا ۽ دروارا 


پورهيو سندو پوره ٽن والي ڪِيم وِڃاءِ 


قرآن, حديث ۾ اسلامي تواريخ جي روشنيءَ ۾ نبي سردار 
صلي ال علي والد وسلہ جن کان پوء افضل ڪير آهي..؟ واري 
سوال جو چو ۽ دليل وارو جواب موجود رهندو پڪي آيو آهي. 
اصحابن سڳورن توڙي انهن بعد پيدا ٿيل صالح مسلمائن, 
اولياكن ۾ غيرجانبدار عالمن دعوتِ ڏوالعشيره کان وٺي, (نبي 
ڪريم صَلاټټآغلز جي ظاهري حياتيءَ کان پوءِ) غسل, ڪفن ڏيڻ, 
دفن ڪرڻ تائين پنهنجي ڀاءُ آقا ۽ الله لاشريڪ جي رسول 
َاټؿټز جي اطاعت جو حق احسن طريقي سان نڇاكڻ, عطا ٿيل 
علہِ جو حق نڀاتٿڻ, زهد, صبر, سخاوت, شجاعت, عدل, عقل, 
فهمہ قرباني سبب مولا علي علي۔ السلاہ جي عظيمہ هستيءَ آڏو 
آهي. سڀ دليل ڇڏي ب ڏڄن تت الله احد ۾ الله جي رسول صلي الله 
علي وآد وسل جن جو ”محبوب“ هجڻ واري فضيلت تئي 
جتاب ابوطالب علہ السلامر جي هن فرزند جي افضليت لاءِ 
ڪافي آهي. ڀلا هن کان سواءِ ڪير آهي؟ جنهن جي گهرواري 
”سيدة النساءِ العالمين“ هجي ۽ فرزند ”سيد الشباب اهل 
الجنت“ هجن. جيڪو پاڻ ”ڪل ايمان“ ۽ ”نبيءَ جي ِلہ جو 
دروازو“ هجي. پر ڪجه ۔ اتتدار پسند ذهنن پاران سندن مفادن 
جي پورائي لاءِ ڪيل معرڪا آراين سبب ڪلم گو ڀائرن جي 
”هڪ ڌر“ هروڀرو جا عدذر گهڙي غيرضروري بحث ڇيڙي 
سدائين پنهنجي گنل قسمت جواظھار پئي ڪيو آهي. 
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گھر وارا ۽ دروارا 


هڪ پاسي لاريب قرآن اهل بيت عليهم السلام جي شان 
کي اجاگر ڪرڻ خاطر تطهير, مباهلا, مودت وغيره جي آيٽٿن 
جون سَتَڌُون پيش ڪيون آهن ۽ نبي سردار صلي الله عل وآك 
وسل جن کين پاڻ سان گڏڎ درود ۽ سلام ۾ شامل رکي ڇڏيو 
آهي. پر افسوس ت هڪڙي پاسي نبي مولا صلي الله علي وآد 
وسل اهل بيت عليهم السلامہ جي اڳواڻ مولا علي علي۔ السلام 
جن جي محبت مومئن مٿان لازم ڪرڻ فرماتي تہ ٻكي پاسي 
اقتدار پرست ڌرين ساڻن جنگ ڪرڻ ۽ کين شهيد ڪرڻ کان 
ناهي ڪيہايو اهوتي سبب آهي ت اهڙن ماڻهن جي باتيات 
هر دوؤر پر مختلف رنگن ۽ ڍنگن سان پنهنجو نفاق پئي ظاهر 
ڪيو آهي. منهنجي سمجه مطابق هيءُ ”اهل بيت“ ۽ 
”اصحاب“ منجهان افضل ڪير وارو بحث ٻ اواتلي دؤر کان 
انهن ٿي تقدير گُٽلن پاران هٿ سان ڻ پيدا ڪيل آهي. جنهن 
جي مقابلي لاءِ سنتِ ابوذر, سلمان, مقداد و ميثم (رضوان الله 
عليهم) تي هلندي هر دور جا حق پرست عالم اولياء عارف, 
صالح مسلمان, پنهنجو سِر تريءَ تي رکي, پير جهلي ثابت 
قدميءَ سان مقابلو ڪندا رهيا آهن. 
اردو ٻوليءَ ۾ لکيل هيءُ مخختصر مگر جامع ڪتاب نالي 
دا اه اُ“پڻ اهڙي تي حق گوتيءَ جو نعرو سمجه ۾ 
.0 ردوؤر جي ناليواري عالہ تاري ظمور احمد 
فيضي صاحب جن پاران سرِعام هہيو ويو آهي, جنهن کي وري 
ڏاڍي محبت ۽ محنت سان پئجتن پاڪ جي محب منور علي 
ٻٽ (دورٻُٽ) صاحب ”گهر وارا ۽ در وارا“ جي نالي سان ترجمو 
ڪري سنڌي ٻوليءَ جو ويس ڏئي ڄڻ تہ فيضي صاحب پاران 
هنيل نعري جو ٻئي هٿ بلند ڪري مڪمل جوش ۽ جذبي سان 
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ڀرپور حمايت ڪرڻ جو اعلان ڪري پنهنجي بابي جو رت ۾ 
اه جن تچ ملهاڻي آهي. 

اٽڪل ٻاويھ ڪتابن جي سنديڪار(جنهن ۾ سواءِ هڪ 
ٻن ڪتابن جي باتي سمورن ڪٿابن جو موضوع گفتگو رسول 
اللةه صلي الله عليہ واد وسلہ ۽ سندن ال اطهار جن جون 
بابرڪات شڂصيتون ۽ باڪمال ڪردار ٿي آهي) نورٻٽ 
صاحب جي قلمي پورهيي سان تہ گهڻي وقت سان واسطو رهيو 
اٿر جڏهن ت ساڻن ذاتي طور ميل ملاقاتن ۾ سلام دعا کي ڪو 
ٿورڙو وقت مس ٿيو هوند.و مون ڏٺو تہ پاڻ سندي ٻوليءَ ۾ جيٽرو 
سليس ۽ سگهارو ترجمو ڪري, پڙهندڙن کي عشقِ رسول صلي 
ال علي رال وص لت آغابيت عابهند الدالار ڪي وجدان جو ونڊ 
ڪراتين ٿا., اوتري سندن ذاتي شخصيت ۽ ڪچھري ب 
موهيندڙ ۽ اتساهيندڙ آهي جو ساڻن گڏ گهاريل گهڙيون 
هميشهھ سکكڻ ۾ ڪجه نہ ڪجه نئون سمجھڻ جو موثعو 

اوهان جي هٿن ۾ جهليل هيءَ ڪتاب ب شنور پَٽ صاحب 
جي ٻين ترجمو ڪري پڌرا ڪرايل ڪتابن جيان هڪ 
شاهڪار ۽ قيمتي آهي. ترجمو نهايت تي اعليٰ ۾ عام فهم هئڻ 
ڪري, ڪتاب هميش وانگر ڄڻ ت سنڌي ٻوليءَ ۾ ٿي لکيل 
ڀانعجي ٿو جو پڙهڻ شروع ڪرڻ بعد پڙهندڙ کي تابو جهلي 
هڪ تي ويهڪ ۾ پڙهي پورو ڪرڻ تي اُتساهي ٿو ساڳئي وقت 
گفتگو دؤران دليل طور ڪتتب آندل قراني آيتون ۾ حديشون ب 
اهڙي ت سهڻي نموني سان پيش ڪيل آهن جو هڪ 
غيرجانبدار پڙهندڙ ذهئي طور لڀيکڪ ۾ مٽترجہ سان سهمت 
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ٿيندو اڳتي وڌندو رهي ٿو البت, ضد ۽۾ هٺ ڌرميءَ جو ت ڪو 
علاج ٿي ڪونهي. 

منهنجي نظر ۾ شنورٻٽ صاحب پاران پيش ڪيل هيءُ 
ڪتاب سنڌي ٻوليءَ ۾ ڇپجندڙ اسلامي ادب ۾ هڪ ننڍو 
ڪتاب هڻ جي باوجود پنهنجي موضوع مواد, اسلوب ۾ ڀلوڙ 
ترجمي سبب وڏي اهميت رکي ٿو َ‫ 

پنجتن پاڪ جي ڪريم رب جي بارگاه ۾ دعاڳو آهيان 
تہ شال رب ڪريم سنور ٻٽ کي تندرستي ۾ صحت سان گڎ 
ڊگهي ڄمار ڏٿي. دنيا توڙي آخرت ۾ عافيت ۽ پنجٽن پاڪ 
عليهم السلاہ جي شفاعت عطا فرمائي ۾ سندن علمي ۾ قلمي 
سگه کي اين ٿي سلامت رکي جيئن پاڻ سداٿين وانگر اڳتي 


اکر۔ محبت جا 


”گهر وارا ۽ دَر وارا“ جتاب منورپٽ جو نئون ترجمو ٿيل 
ڪتاب آهي. ڪتاب جو اصل ليکڪ تاري ظهوراحمد فيضي 
آهي. موضوع جي مئاسبت سان هي نهايت اهم ڪتاب آهي ۽۾ 
مطالعو ڪرڻ سان نہ رڳو معلومات ۾ واڌارو ٿئي ٿو پر آلِ رسول 
عَائټټآټلل يمثي ”گهر وارن“ سان محبت جو جڏبو سمنڊ بڻجي 
ڇوليون هلڻ لڳي ٿو ان سان گڎ اهو پڻ معلوہ ٿئي ٿو ت ”در وارا“ 
اصحاب سڳورا ”گهر وارن“ يعني آلِ رسول صَلٳلټټآټلز جي ڪيٽري تہ 
عزت ۾ احنرامم ڪندا ھڪا. 

اسلامم جي اچڻ سان تسلي, قومي ۽ قبيلائي تڪبر ۾ وڏائي 
ڌوڙ ۾ ملي ويا, ۾ تقوي ۽ ايمان تي وڏاتي ۽ معٽتبري جو ۾ الله وٽ 
پسنديدگيءَ جو ذريعو بڻيا. تڏهن ت پاڻ سڳورن فرمايو تت ڪنهن 
عربي کي عجمي تي سواءِ تقو جي فوقيت ڪونهي. 

جناب منورپٽ هن کان اڳ سڀرتِ رسول مَناټټآټّلٺ ۾ سيرتِ 
آلِ رسول َا آځلز 'تي ڪيٽرن ئي اهمر ڪتابن جو سنڌيءَ ۾ 'ترجمو 
ڪيو آهي. جنهن سان ن رڳو سنڌي ٻوليءَ ۾ ديني ادب جو واڌارو 
ٿيو آهي, پر پنهنجي ٻولي ۽ انهن ڪتابن پڙهڻ سان پڙهندڙ دوسٽن 


کي گهر ويٺي عِلہِ جا ڀنڊار مليا آهن ۽ انهن جي غِلہ ۾ واڌارو ٿيو 
آهي. 
منهنجي دعا آهي ت الله تعاليٰ جناب نور پٽ جو هي قلمي ۽۾ 
علمي پورهيو ثبول ڪري ۽ کيس صحت ۽ درازي عمر عطا ڪري, 
جيكن پاڻ ههڙا علمي ۽ ديتي ڪتاب سنڌي ٻوليءَ ۾ ترجمو ۽ 
'تدوين ڪندو رهي. 
نيڪ جواهشن صاڻ 
يرف ماشمي 
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گھر وارا ۽ در وارا 


شُنڍ 


2*“ 


آلُحَبْن رو رَٽِ العالَمِيُنَ الگلا والگلاھ عى محڳي سَيُڍالاباءِ 
ٴالْبي ين وعل آله الَْبِيُنَ الظاهئن البطري وله حايه البڅاص يُٽومن 
0 

جڎڏهن لفظ اندر ۽ ٻاهر, داخل ۾ خارج اندريان ۽ ٻاهريان ڳالهايو 
وڃي ٿو تہ ذهن پر هڪدب هڪڙي حد واري لڪير جو تصور اچي ٿو ۽ ان 
حد واري لڪير کي باپ, دروازو ۽ در چوندا آهن. دروازي جي اندر طرف 
گهر هوندو آهي ۽ دروازي کان پُئنتي کي ٻاهر چوندا آهن. لفظ گهر 
مالڪي ۽ ملڪيت جي مطلب ۾ ب هوندو آهي. تنهتڪري رضا 
بريلوي ”فرمايو آهي: 

وٿ ان ان وپڻا آج وڳ 
اواال وا_! صاكمص رڪ لال > 
77 9-99 
سر ولس مڪ مل ڃڄ 

ڪجه غور ڪيو! پهرين شعر جي ٻي مصرع ۾ لفظ ”صاحبي“ 
سان گڏڎ لفظ ”گهر“ ملڪيت تي دلالت ڪري رهيو آهي. ٻئكي شعر جي 
ٻي مصرع ۾ لفظ ”مِلڪ“ سان گڏ لفظ ”گهر“ ت هن مفهوم کي وڌيڪ چِٽو 
ڪري رهيو آهي. انهيءَ حقيقت کي نظر ۾ رکندي شيڂين حضرات 
(حضرت ابويڪر رصہ ۽ حضرت عمر رض) کي حسنين ڪريمين 
عليهہ السلام فرمايو هو ت اسان جي منبر تان هيٺ لهو ۽ پنهنجي پيء 
جي منبر تي هليا وڃو. اهو واثعو اڳتي حوالي طور ايندو 


--=-_ت--تها-ا٣"_--ز-چ5-=‎ 


پٻ" ڂ 


*. 


لفظ ”گهر“ جي اُبنئڙ لفظ ”در“ ڪجه پري هجڻ واري حالت سان 
گڎوگڏ ٻئي تي ڀاڙڻ واري حالت تي دلالت ڪري ٿو تنهتڪري رضا 
بريلوي ُ‫ فرماتي ٿو: 
تمرم ُا ڪن جاوگ توا 
رو ٻ‫وٻٴال 797207 
پهرين مصرع ۾ لفظ ”مجرم“ ۽ ٻي مصرع ۾ لفظ ”در“ جي 
استعمال ۾ مور ڪيو وڃي تہ ٻكي تي ڀاڙڻ جي معنيٰ پڌري ٿي وڃي ٿي. 
فظ ”در“ کي انهيءَ مفهوہم ۾ رضا بريلوي“ ‫ هڪڙي ٻي جاءِ تي هيكن ادا 
اننٳ لس ور تڪ ووڪ ڀا ڊرا 
اصثٳ ٽح سرع وه_ رس ارا_ 
باڙا جي معنيٰ آهي خيرات جيڪڏهن ان کي لفظ ”در“ سان 
ملاقي غور ڪي وت ٻكي تي ڀاڙڻ جو مفهوہ پڌرو ٿي وڃي ٿوو اهڙيءَ طرح 
هيلكين شعر ۾ب ٻ ڀيرا لفظ ”در“ ان ٿي معنيٰ جي خبر ڏٿي ٿو: 
يٽتڪ99-=- 
ما ي ڃ لن >> زور 6 ڙورا را 
سو جيئن در کان اندر ۽ در کان ٻاهر ۾ فرق تسليہم ٿيل آهي, 
اهڙيءَ طرح در جي اندر وارن ۽ در جي ٻاهر وارن ۾ ٻ فرق مڃيل آهي. 
تنهتنڪري مشاهدو شاهد آهي ت جيڪڏهن ڪنهن کي ڪعب جي در يا 
روضي پاڪ جي در مان اندر وڃڻ جو موتعو ملي وڃي ت اهو ان ماڻهوءَ 
جي مقابلي ۾ خوش نصيب سمجهيو ويندو آهي جنهن کي اها سعادت 
نصيب ن ٿي هجي. تنهنڪري جيكن اهو فرق مڃيل ۽ عقل جوڳو آهي 
تت پوءِ ”گهر وارن ۾ در وارن“ جي وچ درجن ۾ مرتبن جو فرق مڄڃڻ جهڙو 
۾ عقل جوڳو ڪيكن ن هوندو؟ پر اَشْيَهرِی من *ہ “ ال ملا صا مَقِيم يعثني 
”جنهن کي الله گُهرندو آهي ان کي سڌي واٽ ڏانهن هدايت ڪندو 
آهي.“ 
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گھر وارا ۽ در وارا 


هڪڙي عرصي کان پاڪ ۾ هند جي اهل ايمان وٽ هي جملو 
”گهر وارا ۽ در وارا“ محاوري جي شڪل اختيار ڪري چڪو آهي. هن 
جملي جي پهرين حصي ”گهر وارا“ مان انهن جي مراد اهلبيت عليهم 
السلام آهن ۽ ٻكي حصي ”در وارا“ مان اصحابي سڳورا مراد آهن. اصل ۾ 
انهن محبت ڪرڻ وارن جو اهو مطلب آهي تہ اهلبيت ۽ غيراهلبيت 
برابر ڪونہ آهن ۽ اهي ان مفهوہ کي مٿيَن لفظن ۾ بيان ڪندا آهن. هن 
جملي کان ڪجه ماڻهن کي تڪليف ٿكي ٿي ۾ ڪجه ماڻهن جي ت 
اها ڇڙ بڻجي وٿي آهي ۽ انهن ساڙ مان اٿين چوڻ شروع ڪري ڇڏيو 
آهي ت ”اها رافضيت آهيٰ جهالت آهي, ضلالت آهي, بفضص آهي ڪ 
بيوقوفي آهي“. گهٽ ۾ گهٽ ايرو تہ مور ڪيو وڃي ها تہ جن کي ”در 
وارا“ چيو وڃي ٿو تہ آخر هي ڪهڙي در جا ”در وارا“ آهن؟ ظاهر آهي ت 
اهي درٻارِ رسالت ۾ ڪاشانً نبوت جي ”در وارا“ آهن. اسان ڏسون ٿا تہ 
وڏن بزرگن ۾ ڪنهن اداري جي سربراهن جا ”گهر وارا“ توڙي جو بي عِلہ 
۾ نااهل هجن تڎهن ب انهن کي پڙهيل لکيل مريدن ۾ اداري ۾ ڪمر 
ڪندڙ آفيسرن ۽ عملي تي فوقيت ڏئي ويندي آهي. اها برتري ديتي, 
دنياوي ۾ سياسي. مطلب ت زندگيءَ جي سڀني شعبن پراينٽري قدر پڌذري 
آهي جو سادي کان سادي ۽ اٻوجه ماڻهوءَ کي ب نظر اچي وڃي ٿي. سو 
جڎڏهن اسان جي معاشري ۾ ”نااهل گهر وارن“ کي ”اهل در وارن“ تي هر 
جاءِ تي برتري ڏني وڃي ٿي ت پوءِ نبي ڪريم صلي الله علي وآد وسلہ 
جي انهن ”گهر وارن“ کي فوقيت ڏيڻ تي جيڪي هر لحاظ کان اهل, 
لاتق, فاٿق, اعليٰ ۽ برتر هئا,. ڪنهن کي تڪليف ڇو ٿي ٿئي. حيرت 
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ٿئي ٿي ت الله تعاليٰ جنهن گهراڻي جي چتن پئجن سالن جي معصوم 
ان تي گهراڻي جي هسٽين کي ”در وارن“ کان برتر چوڻ تي ناراض ٿي 
وچن ٿا. ان جو مطلب ت اهو آهي ت اهڙا ماڻهو الله جي فيصلي تي راضي 


گھر وارا افضل يا دروارا؟ 


بهرحال, ايمان وارا هن مختصر جملي کي اهلبيت (”گهر وارن“) 
جي اصحابن (”در وارن“) تي افضليت جي ارادي سان استعمال ڪندا 
آهن ۾ جيڪي ماڻهو چڙي وڃن ٿا, سي فقط ان ڪري چڙن ٿا تہ اهو 
مختصر جملو جٿتي پنهنجي اندر معنيٰ جو سمنڊ سمايون پيو آهي اتي 
ايڏو آسمان آهي جو مون جهڙي عام ۽ اٻوجه ماڻهوءَ تي ب معنوي اثر 
ڇڏي وڃي ٿو توڙي جو ٻوليءَ جي لحاظ کان ڪجھ ماڻهن کي اها نکين 
ايجاد محسوس ٿکي ٿي. پر حقيقت ۾ اها ڳاله قرآن ۽ سنت مان ثابت 
آهي ت ”گهر وارن“ تي ”در وارن“ کي قياس نٿو ڪري سگهجي. 

اچو! اسان توهان جي سامهون هن جملي ”گهر وارا ۽ در وارا“ جي 
يت يت اه اخ ال الو ري 

بيان ڪيون ٿا. امام احمد بن حئبل رحمت الله علي جي پُٽ عبدالل بن 
احمد بن حشيل پياڻ ڪيو آهي: 
”نت ان قُلت : :من ۽ آقل اگاس يعن رَسول انله تَلټلټلر ۽ قال: آٻويگي. 


ډرا9ئ َر سرن : قومرتو 9-9 
ات :نا بت فه 
. بت فَڪًاُ؟ 
وت ڪڪ 


ات بت تَُمَنُ۽كال :عم لت يا بت تَُمَنُ؟ قالَ: عَُلنُ. قُتُ 
قالَ:يابُقَعَي٬يِن‏ اَهل بيُت9 بقل بهم آڪن.“ 

يعني ”مون پنهنجي باٻي کان سوال ڪندي عرض ڪيو: رسول 
فرماياتين: ابوٻڪر رض. مون عرض ڪيو: بابا ساٿين, پوءِ ڪير؟ 
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فرمايائين: عمر رض. مون عرض ڪيو: بابا ساٿين, پوءِ ڪير؟ فرماياڻين: 
عثمان رض. مون عرض ڪيو ت علي (علي۔ السلام)) فرماياتين: پَٽا علي 
(علي السلام) اهلبيت (گهر وارن) مان آهي ان تي ڪنهن کي ب قياس 
نٺڻو ڪري سگهجي.“ (ڏسو جامع العلوم: امام احمد ج 4 ص 347 مثاقپ امام 


امام احمد بن حنبل ‏ چي موقف 


امام احمد ٻن حئبل رحمت الله عل جي موقف جو پهريون حصو 
0 295 


آهي. انهيءَ ڪري اهو حصو اسان جي سمجه کان مٿي آهي, ڇو؟ انهيءَ 
ڪري جو ران شريف ۾ واضح طور آيو آهي: 

”ال يقن السْبقونَ(. ۱)أول الْبقََبون(۱۱)“ (سورت واقعة) معني: ۾ 
ڪا 
هوندا (۱۱). 
هڪڙي ٻي جاءِ تي ارشاد باري تعاليٰ آهي: 


کي گر“ ڻڳ 


" اذَزِيُنَ ٳهًہوا باللهِ رس له أولك هم المّڏِيفونَ“ (سورت الحديد آيت 19) 
معنيٰ: ۾ جن الله ۾ ان جي رسولن تي ايمان آندو آهي اهي تي پنهنجي 
رب وٽ سچا آهن. 

سو جنهن کي ايمان ۾ تصديق ۾ اڳڀرائي حاصل هجي ت اهو 
صديقيت ۾ پاڻ کان بعد واري کان افضل هوندو آهي ۽ اهو پهريون بعد 
واري جي مقابلي ۾ وڏو صديق هوندو آهي. سوجيئن ت حضرت عثمان 
رضي الله عہ کي حضرت عمر رضي الله عہہ کان تقريبن پنج سال اڳ 
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چڪي هي ۽ اهو ڄمار ۾ ب حضرت عمر رضي الله عنہ کان تقريبن 
چوڏهن پندرهن سال وڏو هو تنهتڪري ان تي عمر رضي الله عتہ کي 
فضيلت ڏيڻ ان جي پنج سال اڳ ايمان آڻڻ واري اڳڀرائي کي ۽ ان جي 
گهڻين عبادتن جي ثواب کي نظرانداز ڪرڻ جي براپر آهي. جيئن ت اها 
ڳاله قرآن ۽ سنت جي ظاهر جي خلاف آهي, ان ڪري اسان جي 
سمجه کان مئٿي آهي. وري جيئن تہ حضرت عثشمان رضي الله عن غني ۾ 
سڂي ب هو تنهتڪري جيڪڏهن مڪي زندگيءَ ۾ جهاد ن هيو ت 
مسلمانن 'تي ڂرچ ۾ مدد تت ڪندو هوندو ا ڻ لټجاش کارڻ نراڻ تي مخظيير بٿ 
عمر رضي الله عنہ کي فضيلت ڏيڻ '9 ٬ُعًئ‏ من مَڻ ان مِن قبل الًفثٌح “ 
معن‫ٰيل: : توها ن مان ڪوب ان جي برابر نہ آهي جنهن مڪي جي فتح کان 
اڳ پر خرچ ڪي (سورت الحديد آيت 10) جي خلاف آهي. پا سوچيو تہ 
هڪڙي طرف جيڪي پنج سال حضرت عمر رضي الله عنہ ڪفر ۾ 
گذاري رهيو هو تہ ٻئي طرف اهي تي پنج سال حضرت عثشمان رضي الله 
ع اسلام ۾ گذاري رهيو ه.و ان صورتحال رت حضرت عمر رضي الله عن 
۾ حضرت عشمان رضي الله عنہ کي فضيلت ۾ هڪجيٽرو قرار ڏيڻ ب 
قرآن شريف جي خلاف آهي, ڪهڙي ڳالهھ جو پنج سال دير سان اسلام 
قبول ڪرڻ واري حضرت عمر رضي الله عنہ کي ان کان افضل چيو وڃي. 
ٺنيڪ, حضرت ابوبڪر رضي الله عہہ تي موليٰ علي عل السلام 
جي ايماني اڳچرائي کي ت ان جي ننڊپڻ جي ٻَل چاڙهيو وڃي ٿو ۽ موليٰ 
علي عل* السلاہ کي ايمان ۽ نماز ۾ اڳڀراتي هجڻ جي باوجود صديق 
اصفر لکيو وڃي ٿو توڙي جو سن ابن ماجہ وغيره ۾ِ حضرت علي عل 
السلار جي صديق اڪبر هجڻ جي پڌرائي ي آيل آهي پر حضرت عشمان 
رضي الله عہ تہ ٻار ڪون ها .عم ري الله ع کاڻ 
تقريبن پندرهن سال وڏا هڪا, ڇوتہ انهن کي جڏهن ايمان جي سعادت 
نصيب ٿي هئي ت آهي تقريبن چوٽيهن سالن جا هيا, تہ ان تي ڇو 
حضرت عمر رضي الله عنہ کي فضيلت ڏني وڃي ٿي؟ آخر ڪتاب ۾ 


ها,. جيڪڏهن انهن ٻنهي بزرگن جي ايمان ۽ اعمال ۾ خوبي ۽ 
مقدار جو معاملو هجي ت پوءِ ڏٺو ويندو تہ افضليت واري قول جي ان 
تر تيب جو تعلق انهن ٻنهي جي خلافت سنڀالڻ کان اڳ سان آهي يا بمد 
سان؟ جيڪڏهن ان افضليت جو تعلق پهريان کان چيو وڃي ت پوءِ ان 
تي نقل جي ضرورت آهي ۽ جيڪڏهن بعد سان جوڙيو وڃي ت پوءِ اهو 
نظريو باطل ٿي ويندو تہ اصحابن سڳورن افضليت جي ترتيب جي 
مطابق خلافت جي ترتيٻ جو بنياد رکيو هو هتي اڃا گهڻو ڪجه چوڻ 


امام احمد رحمت الله علہ 
جي ٻِکي حصي تي اتفاق 


امام احمد رحمٿ الله عل ج ي موقف جو ٻيو حصو هي آهي: 
”ابق عَلُ مِن اَهل بيتِ 9 ؟ نيل بهِم اَصَن“ يعني ”پُٽ ٽا علي (علي۔ السلاما 
اهلبيت (گهروارن) مان آهي, ان تي ڪنهن کي گمان نٿو ڪري 

ًٍ , 
زا ضح آهي. انهيءَ ڪري جو ان ۾ الله جي فضل 
”09 
نوازيندو آهي. ڄيعن سبدالعالمين اي جي اُمت کي ٻ ٻين امٽٿن تي 
تستت سي آهي. ان موجب هڪڙي حديثت هد ناج 
فضيلت ۾ ٽن مزدورن جو مثال پيش ڪيو ويو آهي. يهودي, عيساتي ۽ 
محمدي۔ يهودي صبح کان منجهند تاين ڪم ڪيو عيساتي منجهند 
کان شامہ تاٿين ۾ محمدي شام کان سج لٿي تائين ڪمر ڪي.و جنهن 
موجب پهرين ست ڪلاڪ. ٻئي چار ۾ ٽئبين ڏياڊڍ ڪلاڪ ڪر ڪي.و 
پهرين ٻن کي هڪ هڪ تيراط مزدوري ڏني وٿي ۽ ٿکين کي ٻ قيراط نبي 

ڪريم لو اير 

”فغض ہت اليهوه ‏ الق ار : قَقَاُوا: : من لا ال اء: قالَ 


۾ رك ھ ورپ پڇ او 


الله ہَ: هلٴظ مگ ِن حٴل يگ قالوا:؟ تال :اه ٫‏ أعطي من ثغت ٴّ 
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يعئي ”ان تي يهودي ۽ نصارو ڪاوڙ ۾ ڀرجي چوڻ لڳا: اسان جو 
ڪمر وڌيڪ آهي ۾ مزدوري گهٽ. الله تعاليٰ فرمايو: ڇا مون توهان جي 
حق مان ڪجه گهٽ ڪيو آهي؟ انهن چيو: نہ. فرمايو ويو: پوءِ هي 
منهنجو فضل آهي مان جنهن کي گهران عطا ڪندو آهيان.“(ڏسو بڂاري, 
ڪتاب احاديث الانبياء باب 50, 1 ص 473 حديث 3459). 

----0-- 
پغسہ بہ ڏئا وڃن ها تہ پوءِ ب پهرين َ٫‏ ان جي مزدوري 
ت بيشڪ ان کي وڌيڪ تو ويو آھي ر ڏو تڏهن جڏھن ان پنهنجو 
.-.- آهي. هن ئي ات ۾ هڪڙو گهرافو هٽ آهي 
9 --ڻٿ0 
علند اٿن موفقت خر اين حصو داضرات باهو ات صكوا واضِيع آهي بلڪ 
ڪتاب ۾ سنت جي مطابق آهي ت اهلبيت تي ڪنهن کي گمان نہ ڪيو 
وڃي۔ ان ني ٿټنخ آڪييزار ڪنٿ ال غلبت هيدن ان ڪي آهي؛ 

لا تعْيِلٴبآهُل الْييت ال ليت ههل السِياهڙ 

يعني ”توهان اهلبيت (گهر وارن) جي برابر ڪنهن ب مڂلوق کي 

25 ۾ 256 وط: ج 7ص 205). 


َ‪ ن اير ان لها 7 
”لا يقاس بهمُ اَحّد“ جون وڌيڪ شاهديون 
”0 
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الله عنہ جي باري ۾ معلوم ڪيو تہ هن ان جي باري ۾ تفصيل سان جواب 
ڏنو ۽ ڪجه شڪ شبها دور ڪيا. پر جڎهن سواليءَ حضرت علي 
جج 

نل عَنهه؛ ٳلاڦٴي م نُيقته مِن ٫َسُول‏ الله حَلالټآغلد“ يعني ”رسول الله 
صلي اله علہ وآد وسلہ سان ان جي مئزلت (رتبو يا گهر) جي 
ويجهڙاتيءَ کان سواءِ ان جي باري ۾ پڇ.“ 

(ڏسو سدن الڪبري نسائي ج 7ص 446 حديث 8435 وط: ج 8 ص 519 
حديث 8634, المصنئف عبدالرزاق ج 5 ص 311 ۾ 312 حديث 9829, فضاكل 
الصحاب ج 2 ص 736 حديځ 1012 وغيره وغيره). 

يعني رسول الله صلي الله علي ول وسلہ سان ان جي ويجهڙاتي تي 
سڀڇني فضيلتن تي ڳري آهي. ڪجه موتمن تي ان هي جوا دنو . 

9 ڪل عَن حَيٰ؛ وَلكن اهال بَيُته مِن‫بييتِ الټ علاليآئز“ يعني 
”توها 3 
وآل وسلہ جي گهرن ران جي گهر کي ڏسو.“ 

(ڏسو سئن الڪبري نسائي ج 7ص 447 حديث 8438 وط: ج 8 ص 520 
حديث 8637, 09 ”0 

هڪڙي حديث پاڪ پر اه آ ري يعتي 

مسجد پران جي گهر کان علاوه ڪوئي گهر ڪونهي 

069 ۾ 447 حديث 8437 وط: ج 8 
ص 520 حديث 8636, خصاكص علي پتحقيق البلوشي ص 123 حديث 106). 

ڪجه حديشن ۾ آهي تہ حضرت عبدالله ٻن عمر رضي ال عنهما 
فرماييو: 

”اَتًاعَيٰ قلا لون عَنهُ؛ أٌ٫د‏ اِل مَنُزله من مَمزل الٌى حَلالټټآيل قََهَسَکَ 
آبوابتاق ال ًْڃِڍ ها بابه.“ 

يعني ”باقي رهيو علي (عل السلام) تہ توهان ان جي باري ۾ نہ 
پڇو رسول الله صلي الله عل۔ہ وآد وسلہ جي گهر کان ان جي گهر کي 


ڏسو بيشڪ رسول الله صلي الله علہ وآل وسلہ مسجد ڏانهن اسان جي 
گهرن جا دروازا بند ڪري ڇڏيا ۽ انهن جي دروازي کي قاتہ رکيو.“ 
116 
ڌك ته اسط بوت ال ہلالاڂآز.“ 

يعني ”پوءِ سواليءَ ان کان حضرت علي عل۾۔ السلام جي باري م 
معلوم ڪيو ت ان انهن جي عملن جون خوبيون بيان ڪندي فرمايو: هو ڏسو 
ان جو گهر نبي ڪريم صلي الله عل وال وسلہ جي گهرن جي وچ آهي.“ 
ابي طالب عل السلارص 505 حديث 3704). 


حضرت عبدالله ٻن عمر رضي الله عنهما جي مٿي بيان ڪيل 
سڀٽي جوابن مان معلوم ٿيو تہ ان جي نظر ۾ ”گهر وارا“ افضليت واري 
مسكلي جي بحث کان آجا آهن, ورنہ سوال ڪرڻ واري کي اهو ٻڌاكڂ جي 
آخر ڪهڙي ضرورت هڪي ت ”انهن جي باري ۾ نہ پڇ بلڪ اهو ڏس تہ 
انهن جي رهاكئش ڪٿي آهي؟“ دراصل اصحابن سڳورن ۾ راهلبيت (گهر 
وارا) ۾ غيراهلبيت (در وارا) الڳ الڳ ٻ اصطلاح هيا. تنهنڪري ام 
المومنين حضرت عاٿتشہ رضي الله عنها نبي ڪريم صلي الله علي وآد 
وسلہم جي اعلي اخلاق جي بيان ۾ فرماتين ٿيون: 

”مان ان ان حلقامن رسول اله ڪَلالاي َء ما دعا* أَحن مِن الشحابةِولا 
مِن آهُل بَيُتهاٳلاقالَ :ليت ين ايًِتَآئل الو َٳٿَٽَلَىَى لن علِم.“ 

يعني ”رسول الله صلي الله علي ود وسلہ کان وڌيڪ ڪنهن ب 
انسان جو اخلاق سٺو ڪون هو پاڻ سڳورن کي اصحابي سڳورن يا گهر 
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وارن مان ڪير سڌ ڪندو هو تہ پاڻ ڂ فرماتيندا هيا: : جي حاضر, انهيءَ 
ڪري الله تعاليٰ سورت القلہ جي آيت 4 ”بيشڪ تون نهايت وڏي 
اخلاق وارو آهين “٤‏ نازل ڪئي.“ 

(ڏسواخلاق الئبي :ابي حيان ج 1 ص 75 حديث 2 اسباب الئزول: واحدي 
ص 43 دلائل النبوه: ابي نعيم ص 181 حديث 119, وغيره وغيره). 

معلوم ٿيو تہ اهلبڀت سڳورا (گهر وارا) ۽ غيراهلبيت (در وارا) ٻ 
الڳ الڳ اصطلاح هيا ۾ حضرت عبدالله ٻن عمر رضي الله عنهما جنهن 
تفاوت جو ذڪر ڪيو آهي اهو ”گهر وارن“ ۽ ”در وارن' 'جي وپ ڪون 
هي.و بلڪ فقط غيراهلبيت يعتي ”در وارن“ جي وچ هيو. جڏهن توهان 
تي هي ٻ اصطلاح پذرا ٿي ويا ت اچو هاڻي ڪجھ عبدالله بن عمر رضي 
الله عتهما جي قول کي غور سان پڙهوا وا اهو زرمائي نو ”-”-- 
َ‫ ”تا زمن الڳى تَتابيقال 5 نڪيل اي ني عي انا 
ث٬ترت‏ كه حڳ الڳو: 000يرل تقاضِل پيتهہ تَهُه 

يعني 99979097790 
حضرت ابوبڪر رضہ جي براپر ڪنهن کي ب ڪون سمجهندا َ- 
پوءِ حضرت عمر رضہ ۾ پوءِ حضرت عشمان رضہ جي پراپر ڪنهن کي 
ڪون سمجهندا هياسين, پوءِ نبي ڪريم صلي الله عل وآد وسلہ جي 
اصحابن سڳورن مان ڪنهن جي ب وچپ تفاوت ڪون ڪندا هياسين.“ 

(ڏسو پبخاري: ڪتاب فضاٿل الا صحاب الہبي حَلالټآټٽ, باب مثاقب عشمان 
رض ٻن عفان ص 503 حديث 3697). 

جيڪڏهن توهان هن حديث کي مٿي بيان ڪيل حديثن سان 
ملاقي مور ڪندا تہ يقينن هن نٿيڄي تي پهچندا تہ حضرت عبدالله بن 
عمر رضي الله عنهما جي نظر ۾ِ حضرت علي علي السلام تفاوت ۽ ڀيٽ 
ڪرڻ جي بحث کان الڳ ۾ آجا هيا. اصحابي هجڻ الڳ فضيلت آهي 
۾ اهلبيت مان هجڻ الڳ فضيلت آهي. اهلبيت جي ڪنهن ب ڀاتيءَ ۾ 
اهي ٻئي فضيلتون گڏڎ ٿي سگهن ٿيون, يعني اهو اصحابي ني آهي تہ گهر 
وارن مان ب, مگر غيراهلبيت مان ڪنهن ب شخص ۾ اهي ٻئي فضيلتون 
گڏ نٿيون ٿي سگهن. يعني, اهو صرف اصحابي هوندو باڻي اهلبيت مان 
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ن سڏبو پوءِ اهو ڀلي نبي ڪريم صلي الله علي وآٴد وسلہ جو سهروهجي 
يا سالوهجي۔ 


جديد ۽ قديم ناصبين ۾ هڪجھڙاڻي 


ناصبين ۽ بہوامي طرفان پيدا ڪيل اعتراضن ۾ شڪ شبهن جو 
اسان جا عالہ اڄ تائين شڪار آهن. انهن شڪ شبهن کي ڪجه 
اصحابن سڳورن حل ڪري ڇڏيو هو پر بدقسمتي اها آهي ت هر دور جا 
ناصبي انهن شڪ شبهن کي پنهنجي پنهنجي انداز ۾ هوا ڏيندا رهيا 
لڳا رهن ٿا. تنهنڪري حضرت عبدالله بن عمر رضي الله عنهما جي مٿي 
رحمت الله علي جو پَُٽ پريشان ٿي ويو تہ ان جي بابي ان کي اهلبيت ۾ 
اصحابي الڳ الڳ اصطلاح جي ذريعي سمجهاتي ڇڏيو هو تہ ”گهر وارن 
۽ در وارن“ ۾ فرق کي سمجهي زندگي گذار. اچوا ڪجه پيءَ ۽ پَٽ جي 

”لت آنعن حزيث ابن عمر: گاٳاقَله لك له حلب سيل الله905لز 


٫زف‏ ار = وو زير آ۾اآًراوراور وھ ”0”7ه-9ءه راو . . . َ‪ 
ققْنَا: آبوبکي وعمره عشيَان: ققالَ: هو ہاقالَ: قئت : قائن ڪل بُن آن اب قا :يا 


س---ي- 


ُأ لن اهُل بت رَسُيل اش“ 

يعني ”مون پنهنجي پيءَ کان عبدالله بن عمر رضي الله عثهما جي 
هن حديث جي باري ۾ معلوم ڪيو تہ حضرت عبدالله بن عمر رضي الله 
عنهما چيو آهي: اسان جڏهن رسول الله صلي الله علي۔ ود وسلہ جي 
اصحابن سڳورن جي وچ ۾ تفاوت ڪندا هياسين تہ چوندا هياسين: 
ابوبڪر, عمر ۽ عشمان. امام احمد بن حئبل فرمايو: اٿين ٿي آهي جيكن 
ان چيو آهي. مون عرض ڪيو: باباسائين, پوءِ حضرت علي بن ابوطالب 
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7 ڌرمايائين: ڀُٽاا .9 رسول 


(ڏس الچامع العلوم: 0091 0 ۾ 348). 


جيئن تہ حضرت عبدالله ٻن عمر رضي الله عنهما فقط اصحابن 
سڳورن جو ذڪر ڪيو آهي, جيئن ان جي لفظن ”ٿم تن ڻ‫ سَ الټئ 
صَنائيآيلز“ يعئي ”پوءِ اسان نبي ڪريم صلي الله َ وال وسلمر جي 
اصحابن سڳورن مان ڪنهن جي وچ تثاوت ڪون ڪندا هياسين“, 
مان ظاهر آهي, انهيءَ ڪري امام احمد ٻن حنبل رحمت الله عل فرمايو: 
انهن اصحابن سڳورن جي وچ تفاوت جي ڳالھ ڪئي آهي, اهلبيت ۾ 
اصحابن جي وچ فرق واري مقابلي جي ڳالھ ڪون ڪكي آهي. 


ابن عمر رضہ جي حديث جي 
خود ان طرفان وضاحت 


حضرت عبدالله بن عمر رضي الله عتهما جي مختلف تولن مان 
امام احمد بن حئبل رحمت الله علھہ جيڪو نتيجو ڪڍيو آهي ان جي 
تائيد اصحابن سڳورن جي ڳالهين ۽ نبوي حديثن سان ب ٿئي ٿي, 
ايستائين جو ڪجھ ڳالهيون خود ابن عمر رضہ کان ب بيان ٿيل آهن. 
تنهنڪري ڪجه ۔ وقتن تي جڏهن اهو ٽن خليفن جي فضيلت بيان 
ڪري چڪو ت ان کان حضرت علي علہ۔ السلام جي باري ۾ سوال ڪيو 
ويو 

*يا آباعَبّڍالَحََانِ! قہَلِ)؟ قال ابُن عمر: عًَٳِغ من اهل البيٌتل بقل بهه“ 
ڪن "ات ابرعبدالرڪمارنا پوڍا بات .لد :اغلبد اللاراز اين غد +زطت 
فرمايو: حضرت علي علبہ السلام گهر وارن مان آهي ان تي ڪنهن کي ب 
قياس نشوڪري سگهجي.“ 


(ڏسوالرياض التضرة باب الرابع في مناقب اميرالمومنين علي بن ابي طالب 
علي السلام الفصل السابع في افضليته ج 3ص 180, دارالحڪمت العلميا. 

اهائي حقيتت خود حضرت علي علي السلامہ جي حوالي سان ب 
بيان ٿيل آهي. تنهنتڪري ابوالبڂتري بيان ڪيو آهي تہ حضرت علي 
علي السلامر هڪڙي خطاب پرفرمايو: 

”الا ٳِنَ خَيُرَ هن لٴٿَڈِ بُعن تَييها آبوبكي عين ققال دجل: واڻُ يا 
اَمِيالُمومِنِيُنَ؟ ققالَ: تحن اهل الُبيٌتلا بوازيتاآن 

يعني ”يادركوا نبي ڪريم صلي الله عل وآك وسلہ کان پوءِ امت 
جون بهترين هستيون ابويڪر رضہ ۽ عمر رضہ آهن. هڪڙي شخص 
چيو: اي اميرالمومتين! ۽ توهان؟ فرماياون: اسان گهر وارا آهيون, اسان 


(ڏسو حلية الاولياء ج 7 ص 201 مارواه شعبة من الاحاديث النبوية من 
فضل الحلمفاء الراشدين, تاريخ دمشق جڃ 30 ص 261 سٺنن الاصفهاني ج 2 ص 
6 حديث 3364 وغيره وغيره). 
نقل ڪئي آهي. اهو لکي ٿو: 

"نل ٫شه‏ قالَ: قال رسُول اله تالټيظ: تم آُل يپت 9 بقل ابا 
ََن.“ يعتي ”حضرت انس رضي الله عنہ بيان ڪيو آهي تہ رسول الله 
صلي الله علي۔ وال وسلہ فرمايو: اسان گهر وارا آهيون, اسان تي ڪنهن 
کي ب قياس نت ڪيو وڃي.“ 

(ڏسو ذخاترالعمقبيٰ في مئاقب ذوي القربي ص 49 وط: ج 1 ص 7/8 جمع 
الجوامع ج 10 ص 427 حديث 23765 ڪئزالحقائق ج 2 ص 232 ينابيع 


المودت ج 2ص 68,83, 114 ۽ ج 1ص 59 وغيره وغيره). 

توڙي جو هن حديث ۾ بحث جي گنجاش آهي مگر جڏهن هن 
مٿن جي قرآن شريف مان ب تائيد ملي ٿي ت ڪنهن ب قسہ جي 
ٽيڪاٽپڻي ڪرڻ جي گنجائش باقي نڻي رهي. سورت احزاب جي آيت 
2 ۾ اُمهات المومنين جي شان ۾ فرمايو ويو آهي تہ اهي ٻين عورتن 


“« 
. 


وانگر ڪون آهن, جڎڏهن ت چادر وارا(اهل ڪساء) عليهم السلام مهات 
المومتين کان ب افضل آهن. تنهتڪري معلوم ٿيو ت چادر وارا (اهل 
ڪساعا عليهہ السلام فضيلتن جي ڀيٽ ڪرڻ کان آجا آهن. انهن جو 
اهلبيت هجڻ تي نبوت کان سواءِ باقي سڀني عظمتن کي گهيريندڙ آهي 
۾ انهن جي اصحابيت ان تي اڃا اضافو آهي. ان سلسلي پر دورِ حاضر 
عبدالله دانش حفظ الله تعاليٰ جا هي لفظ ڪيئرا ت ڇَلا آهن. اهو لکي ٿو: 

”خاندانِ نبوت کي الله تعاليٰ ٻٽو شان نصيب ڪيو آهي. هڪڙو 
اصحابي هجڻ ۾ ٻيو اهلبيت (گهر وارا) هچڻ, جڏهن ت ٻيا سڀكي 
اصحابي ٻي فضيلت (يعني اهلبيت هجڻ) کان محروم آهن. اهي صرف 
اڪيلي اصحابي هجڻ واري فضيلت رکن ٿا.“ 

(ڏسومثن اربعين امام حسين علي السلامرص 98). 

مان چوان ٿو: اها ڳاله ٻ درست آهي مگر حقيقت ان کان بٻ مٿي 
آهي. اهل ڪساء عليهہ السلاہ فقط ٻٽي فضيلت نٿا رکن, بلڪ ٽيڻي 
فضيلت رکن ٿا. اهي اصحابي آهن, هاشمي هجڻ ناتي اهلبيت آهن ۾ 
اهلبيت حضرات مان پاڪ چادر وارا(اهل ڪساءا ب آهن. 


ڇادر وارن(اهل ڪساءا جي لاءِ 
اصحابيت جي ثبوت جي ڪھڙي ضرو رٿ 


بياد رکو تہ گهر وارن جي لاءِ صحبت ثابت ڪرڻ جي ڪاب 
ضرورت ن هوندي آهي. اهي ڪجھ ماڻهو جيڪي حضرات حسنين 
ڪريمين عليهم السلام جو اصحابي هجڻ ۽ اصحابي ن هجڻ وارو 
بحث ڇيڙيندا آهن ۽ ٻئي طرف سادا ماڻهو انهن جي اصحابي هجڻ جا 
ثبوت پيش ڪرڻ شروع ڪندا آهن, انهيءَ چڪر ۾ پوڻ جي قطعي ڪا 


30 


گھر وارا ۽ دروارا 


ضرورت ڪونهي. انهيءَ ڪري جو اهڙي قسہ جا ثبوت پيش ڪرڻ جو 
مطلب اهو ٿيندو ت ثبوت ڳولڻ وارو اصحابين جي حيثيت کي اهلبيت 
واري حيثيت کان افضل مڃي ٿو اي ادا! جيڪو گهر ۾ پيدا ٿيو ۾ ڇهن 
سالن تاين ڪڇ تي, ڀاڪر ۾ ڪلهن تي. چادر ۾ چيلهھ تي, سجدي 
واري حالت ۾ پٺيءَ تي ويئو رهيو ۾ منبر تي جهوليءَ ۾ ويٺو ان جي لاءِ 
صحبت جي ثبوت جي ڪهڙي ضرورت آهي؟ 

ڪنهن هستيءَ جو اهلبيت هجڻ تي سڀني کان وڏي فضيلت 
آهي, تنهتڪري نبي ڪريم صلي اله عل وآد وسل جي حياتي 
مبارڪ ۾ سندن اولاد (ڈريت) جي جنهن ب ڀاتي جو ڄہ ٿيو ان جي 
اصحابيت جي ثبوت جي ڳولا ۾ مٿو کپائڻ عقلمندي ڪونهي. جڏهن 
اهي اڳ ٿي نبي ڪريم صلي الله علہ وآل وسل جي جسم جو حصو 
آهن ۽ ڄمڻ سان ٿي نبي ڪريم صلي الله علي وآل وسلہ جي جهولي ۾ 
ڀاڪر نصيب ٿي وين تہ ان جي لاءِ ان کان وڌيڪ ٻي ڪهڙي صحبت 
ٿي سگهي ٿي؟ اهوهر هڪ اصحابي کان افضل آهي., تنه ڪري ان جي 
يت جي شيزت سي لاڪ اصبتاريٽ سي خيحيٹاتي دليل قالاةن ڪرڻ 
بنا تشبيه ۽ مثال جي ټدڪ ۽ مڇيءَ جي ٻڇي جي ترڻ تي ثبوت پٺيان 
لڳڻ آهي. 

ها, محدثن وٽ هڪڙي ٻکي رڂ کان ڪنهن جو اصحابي هجڻ ۽ 
اصحابي ن هجڻ لاءِ بحث ٿيندو آهي ۽ اهو آهي ڪنهن جو سڏ وسنكون 
نبي ڪريم صلي الله عل ود وسلہ کان حديث ٻڌي روايت ڪرڻ ان 
جي لاءِ انهن وٽ روايت ڪندڙ جي عمر ۽ بارگاه نبوت ۾ ران جي اچڻ 
وڃڻ تي ڳالهھ ٿيندي آهي ۾ جيڪڏهن ڪنهن کي حاضريءَ جو شرف 
آهن. پر اهي سڀ ڳالهيون غيراهلبيت لاءِ ٿينديون آهن. اهلبيت جو 
اهڙو ڀاتي جنهن کي سُخيءَ ۽ نپجڻ جي سعادت ب نبي ڪريم صلي الله 
عل وآد وسلہر جي هٿن مبارڪن سان نصيب ٿي هجي. ان جي لاءِ 
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صحبت جو ثبوت ڳولڻ پٺنيان لڳڻ اٻوجهائي آهي. مون ”اٻوجهاتئي 


انهيءَ لاءِ استعمال ڪيو آهي جو مونکي يقين آهي تہ سڀ کان اڳ 
حستثين ڪريمين عليهم السلام جهڙين هسٽين لاءِ صحبت ۾ رهڻ ۽ 
صحبت ۾ نہ رهڻ واري بحث ڇيڙڻ وارو شيطانيت جو شڪار, ڀلي اهو 
ڪير ب هجي. ۽ پوءِ وارا ڪجه ماڻهو تہ ڄاڻي واڻي ان شيطانيت کي 
هوا ڏيندا رهيا آهن ۾ جيڪي ماڻهوان شيطانيت کي سمجهي نٿا سگهن 
اهي اٻوجهاتيءَ مان اهڙين هستين جي صحبت جي ثبوتن جي ڳولا ۾ مٿو 
كاڻيندا رهن ٿا. انالكه راڻاالًي راچمون 

مان سمجهان ٿو تہ حسيثين ڪريمين عليهم السلام جي 
اصحابيت جو بحث ڇيڙڻ واري هڪڙي تير سان ٻہ شڪار ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪئي آهي. هڪ ت ان اصحابيت جي حيثيت کي اهلبيت 
واري حيشيت کان افضل باور ڪراكڂ جي ڪوشش ڪئي آهي ۽ ٻيو ان 
اهلبيت عليهہ السلامہ کي گهٽ ڏيکارڻ جي ڪوشش ڪئي آهي. پر 
اهل سدت جي علماء حق جي ڪوششن ۾ اصحابن سڳورن جي قولن جي 
روشيءَ ۾ ان مڪار جي چالاڪي پڪڙجي وئي. 


دروارا. گھر وارا. چادر وارا 


رت احزاب جى ايت 32 پرارشاد باري تعالو/ آهی: 

6 ي 3 ََ - 069 ليٰ کي 8 7 

يؽہاء ال لت کاحڍ مُن الشاءِ اِنِ اي “معنيٰ: ”اي نبيءَ جون 
زالون توهان ٻين عورتن وانگر نہ آهي جيڪڏهن الله کان ڊڄنديون 
آهيو“ 

سوال پيدا ٿئي ٿو تہ پاڪ گهر واريون ڇو ٻين عورتن وانگر ن 
آهن؟ انهيءَ ڪري جو اهي نبي ڪريم صلي الله علي والد وسلہ جون 
”گهر واريون“ آهن ۽ ٻيون عورتون ”در واريون“ آهن. انهيءَ ڪري لفظ 
”بيت“ يعتي گهر استعمال ڪندي پاڪ گهر وارين کي انهن جي مقام 
ڏانهن هيئن ڌيان ڇڪايو ويو: 


ان مايشل ف بيوڻكڻ ون ات اه الَحش“ (صورت احزاب آيت 
034 معليل: ”۾ الله جي آيخ نو حڪيٹ هان جيڪو ترفن کي گهرن ۾ 
پڙهي ٻڌايو وڃي ٿو اهو ياد ڪريو.“ 

”مَاٿل ٿٴبيَڻِكَڻَ“ معنيٰ: ”جيڪو توهان کي گهرن ۾ پڙهي ٻڌايو 
وڃي ٿو“, جي لفظن سان ”گهر وارين“ ۽ ”در وارين“ جي وچ ان فرق جو 
سبب پڌرو ڪيو ويو جيڪو مي ”لًہ ٤‏ سي مِنَ الشمةاءِ“ 9 :ومان 
ٻين عورتن وانگر نہ آهيو“, جي لفظن ۾ بيان ڪيو ويو. انهن آين ٻڌاٿي 
ڇڏيو ت ڪاشانڪ نبوي َا ټټټز ۾ جنهن عورت کي داخل سر وچ 
حاصل ٿيو اها ٻين عورتن وانگر نہ رهي, تنهٽڪري ڪنهن ام المومنين 
جي ماءُ بہ پنهنجي ڌيءَ جي رتبي کي نٿي پهچي سگهي. توڙي جو اها 
ڪيٽري ب وڏي پرهيزگار ڇون هجي. سوجيكن قرآن جي نص سان نبيءَ 
جون ”گهر واريون“ ۾ ڪاشانہ نبوي مَناټآټلز کان ٻاهر واريون يعتي ”در 
واريون“ برابر ڪونہ آهن., اهڙيءَ طرح نبيءَ جا ”گهر وارا“ حضرات ۾ 
گهر کان ٻاهر ”در وارا“ ماڻهو ٻ پرابر ڪونہ آهن. 


افضل: گھر وارا يا چادر وارا؟ 


جڎڏهن پڌرو ٿي ويو تہ ڪاشانع نبوي مَنا٬آلٺ‏ جون عورتون ۽ مرد 
يعني گهر وارا ۾ گهر کان ٻاهر يعئي در وارا برابر ن آهن تہ هاڻي ڄاڻي 
وٺو تہ گهر جي اندر وارا ‏ سڀ برابر تہ آهن. بلڪ انهن پر ڪجه ڀاتي 
اهڙا آهن جن کي نبي ڪريم صلي الله علي وآل وسلم_ هڪڙي ڪپڙي 
هيٺان گڎ ڪري سڀني گهر وارن کان الڳ ڪري ڇڏيو ۾ پاڻ کي ب انهن 
پر شامل ڪري ڇڎي.و تنهتڪري ام المومتين حضرت عائشہ صديق 
رضي الله عنها بيان ڪيو آهي: 

- 97 
تہ ان وقت سندن جسم مبارڪ تي ڪاري اُن سان اڻيل اُٺ جي 
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ڪجاوي جهڙي چٽن واري چادر هئي. پوءِ حضرت حَسن علي السلامہ آيا 
تہ پاڻ سڳورن ان کي ان جي اندر ويهاريو پوءِ حُسين علي السلامہ آيا ت 
اهي ب ان ۾ اندر ويهي رهيا, پوءِ فاطہ سلام الله عليها آيون تہ ان کي ب 
اندر داخل ڪيو پوءِ علي علي السلام آيا تہ ان کي ب داخل فرمايو پوءِ 
اي آيت تنلاوت فرماياتون: .ني له لِين َ لن اَهلَ ليت وَظَ رگم 
تْھيُرا(٣٣)“‏ (سورت احزاب) معنيٰ: ”اي نبيءَ جا گهر واروا الله تہ اهو 
چاهي ٿو تہ توهان کان پليتي دور ڪري ۾ 0-9 طرح پاڪ 
ڪري ڇڏي(٣؟).“‏ 

(ڏسو صحيح مسلم: فضاكل الصهابہ, باب فضاتل اهل بيت النبي ... 
7 حديث 6261 (2424), المصنف ابن ابي شيب ج 17 ص 117 حديث 
5 الجمع ٻين الصحيحين ج 4 ص 225 حديث 3435, المسندرڪ ج 3 
14 يد :با 


پيار جي باوجود ڪجھ گھر وارن 
کي ڇادر ۾ داخل ن ڪيا 


چادر وارن جي لاءِ جيڪا قربت مخصوص فرماتي وٿي. ان ۾ سڀ 
گهر وارا شامل ڪونہ آهن, بلڪ گهر جي ڪجه ڀاتين کي انهن جي 
پيار جي باوجود شامل نہ ڪيو ويو جنهن موجب ان سلسلي ۾ر ڪجه 
گهر ڀاڻين جي شاهدي موجود آهي. ام المومنين حضرت ام سلمي رضي 
الله عنها بيان ڪيو آهي: 

٣‏ الڙو) الا جلل مل الحہن قا 
نله هءِ اَهل بي خاش اذب عنهم اليص اه طهئرهم توهيدا. قا سال 
وَآتامَعَهم َا رَسوّل انه؟قالَ:ٳنكِڪّلىخَبُر“ 

يعني ”نبي ڪريم صلي الله عليہ وآد وسلمر حضرت حَسن, 
حضرت حُسين, حضرت علي ۽ حضرت فاطہ عليهم السلامہ مٿان چادر 
وڌي پوءِ فرمايو: اي الا هي منهنجا اهلبيت ۽ منهنجا خاص آهن, انهن 
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کان پليتي کي پري رک ۽ انهن کي چڱي نموني پاڪ ڪري ڇڏ. پوءِ 
شامل آهيان؟ فرماياتون: ”تون خير تي آهين.“ 

(ڏسو سن ترمڌي ج 6 ص 173 ۾ 174 حديث 3871 مسند احمد ج 44 
234 حديث 773 وغيره وغيرها. 

ان کان اڳ امام ترمذي اهائي حديث ڪتاب التفسير ۾ ٻ شامل 
ڪري چڪو آهي. ان جا لفظ اڃا وڌيڪ واضح آهن. حضرت ام سلميٰ 
رضي الله عتها عرمض ڪيو: 

"وآتامَعَه اؼَ ام٬قالَ:‏ آتِ حَل مَحانِك ات عَىَٰبُر“ يعني ”اي الله جا 
نبي! مان ب انهن سان گڎ آهيان. فرمايائون: تون پنهنجي جاءِ تي هج ۽ 
تون خير تي آهين.“ 

(ڏسوسمن ترمڌي ج 5 ص 262 ۾ 263 حديث 3205 جامع البيان الطبري 
چ 19ص 106). 

ڪجه حديشن ۾ آيو آهي ت نبي ڪريم صلي الله علہ وآلد وسلمر 
انڪار ڪيو ۾ پوءِ فرمايو ت تون خير تي آهين. تنهتڪري ان پاڻ فرمايو 
اهي ت مون عرض ڪيو: 

”وآنا مِنهمّ؛ قالَ:*5 وت عَلٰ خبر“ يعني ”مان ب انهن مان آهيان. 
فرماياتون: نہ, پر تون خير تي آهين.“ 

(ڏسومسند ابي يعلي ج 12 ص 313 حديث 6888). 

ڪجه حديشن ۾ آهي ڻت ام المومنين حضرت ام سلميٰ رضي الله 
عتهاعرض ڪيو: 


2 ققمڑ[ ۾ ام دنو ٿو .)۾ در رھ رو وا ري وم مر 
”يار سول اشه! آتا مِن اهل بيتِ ۽ ققال: ٳٽڌك ڪِئد اما قٴو9ت اه قا 


ار 


عم ڪن احټٌٳيِكاأظّلمع علبهالگس ٤تفي“‏ 
يعني ”يارسول اشا مان ب توهان جي اهلبيت مان آهيان؟ 
فرماياتكون: تنهنجي لاءِ الله تعاليٰ وٽ ڇَلاکي آهين. پر منهنجي خواهش 


هڪي ت فرماتين ها, ”هاڻو ت اها ڳالھ مونکي انهن مڙئي شين کان وڌيڪ 
محيوب هجي ها جن تي سج اڀري ۾ لهي ٿو“ 

(ڏسوشرح مشڪل الا ثار ج 2 ص 244 حديث 772). 

ابن ڪثير هي لفظ ٻڌايا آهن: 

”ققلْتَ مل او آَتا؟ قأًت : قواله ما َنَم وَقالَ : .ال نر“ يعني 
”مون عرض ڪيو: يارسول الله ۽ مان؟ ٻڌايائين ت الله جو قسمہ پاڻ سڳورن 
هاتو ڪون چيو البت فرماياتون: بيشڪ تون خر جي طرف آهين.“ 
(ڏسو تفسيرابن ڪثير ج 6ص 13 جامع البيان الطبري ج 9ص 107). 
والد وسلہ ران جي هثٿ مان چادر جي ڪنڊ ڇڪي ورتي, تنهنڪري اها 

”ف قعت مڄ- "9999-57-90 1 - 
99900909991 تون 
ڇَلاتي تي آهين.“ 
206 فضاتل الصحاب ج 2ص 7/45 حدبيث 10209, وعُيره وغيرها. 

اهڙي هڪڙي حديث ام المومنين حضرت عاكشہ صديق رضي 
الله عنها کان ب روايت ٿيل آهي, ان جي آخر ۾ آهي ت ام المومنين عرض 
ڪپو: 

”ڀارسول اشيو آَتامِن اهُل بَبُتِكَ؟ ققالَ تت قٿًكِڪٌَّ“ يعئي ”يارسول 
الا مان ب توهان جي اهلبيت مان آهيان؟ فرماياكون: تون پاسي تي ٿي, 
ذخاترالعقبيٰ (عن ام سلميٰ رضا ج 1ص 108). 

انهن سڀني حديشن جي مخنتلف لفظن ۾ مور ڪيو وڃي تہ ”گهر 
وارن“ مان وري ”چادر وارن“ جو مقام بلڪل الڳ آهي. اترو بلند آهي 
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جو امهات المومنين ان ۾ شامل هجڻ جي نہ رڳو تمنتا ڪنديون رهيون پر 
عرض ب ڪنديون رهيون, ۽ حضرت ام سلميٰ رضي الله عنها ت 
ايستائين ٻڌايو تہ حضور اڪرم صلي الله علي وآل وسلہ ان جي عرض 
نامرا رخ اق“ قايات: لهاات اما كالق ار کي انهڻ شضتي.ټد 
کان وڌيڪ محبوب هجي ها جن تي سج اڀري ۽ لهي ٿو 


چادر وارن ڄي لاءِ وڌيڪ قربت 


ايستائين ڏنل تفصيل مان اهو معلوہ ٿيو تہ ”در وارن“ کان ”گ 
وارا“ خاص آهن ۽ ”گهر وارن“ کان ”چادر وارا“ خاص آهن. هاڻي اسان 
توهان جي سامهون ”چادر وارن“ مان سڀني کان وڏي هسٽي جي اهڙي 
قربت بيان ڪيون ٿا, جنهن قربت جو تعلق فقط رسالتماب صلي الله علي 
وآد وسلہ جي بدن سان ڪونهي بلڪ پاڻ سڳورن جي من سان آهي, ۽ 
اهو ٻ اههڙي حال ۾ جڎهن ڪنهن کي ب بارگاهھہ نبوي حَلاټؿآټلز ۾ ڪَڇڻ 
جي همت ڪود هئي. تنهتڪري ام سلميٰ رضي الله عنها بيان ڪيو 
آهي: 

”ان الټًئًَ يز لن دا يب لَم پَڄٌترىئی آ ال ٿا يجه خَيزُعَلِ‫٫‏ بن 
لطاب عليه السلام“ يعئني ”نبي ڪريہ صلي الله علہ وآل وسلم جڏهن 
ڪاوڙ ۾ هوندا هڪا تہ اسان مان حضرت علي ٻن ابوطالب علڀ السلام 
کان سواءِ ڪير ب انهن سان ڳالهائڻ جي ج رت ڪري نہ سگهندو هو.“ 

(ڏسو المسئدرڪ ج 3 ص 129 وط: دارالميعان ج 6 ص 146 حديث 
7) المعجم الاوسط ج آ4 ص 318 حديث 314 مجمم الزوائد ج 9ص 116 
حديث 14683 جامع الصغير: سيوطي حديث 6753, ڪئزالحقاتق: مناوي ج 2 
ص 60 حديث 7519 صواعق المحرق ص 123 وغيره وغيره). 
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مصطفيٰ. موتضيٰ ۽ ملاقاتث جو خاص وقت 


اها تہ هي حضرت علي علہ۔ السلامہ جي بارگاه نبوي حَلاي يلا ۾ 
ڪاوڙ جي حالت ۾ رسائي جي خصوصيت), ان کان علاوم, خوشي, فضصل 
۾ رضا جي مخصوص اڪيلاتين ۾ رب انهن کان علاوه ڪنهن ٻکكي شخص 
کي رساٿي حاصل ڪون هكي. وجدان ۾ معرفت جي صاحبن کان پڇو ت 
انهن جي نظر ۾ چوويهھن ڪلاڪن مان سڀ کان بهٽر, سڪون ۽ لذت 
واريون گهڙيون ڪهڙيون آهن؟ اهڙي لذت جنهن جي سامهون دنيا ۽ 
جيڪو ڪجھ ان ۾ آهي ان جي مک جي پر جيٽري ب حيثيت ن هجي. 
داناءِ راز رحمت الله عل جي بقول: 

٫وياُم‏ ڪ رل ڪر بڳائدل آه 
يب چر ڄ _ < آثڅال۾۔ 
(بال جبريل ص 105). 

اچو! لذت ۽ سرور جي انهن گهڙين جو شان خود ڏينهن ۽ رات جي 
خالق جل جلاله کان پڇون ٿا, اهو فرمائي ٿو 

”ٳٽَ تاؿِعَة اٽيل شش ال َا وَآقم قِيُلا۱(9)“ (سورت مزمل) معني: 
”بيشڪ رات جو اُٿڻ نفس کي جهُڪاتڻ ۾ سڂت آهي ۾ پرجهڻ ۾ 
وڌيڪ پڪو آهي (۱).“ 

جيعئن ت عارف جي لاءِ انهن گهڙين کان وڌيڪ ڪاب مهل 
ڪونهي هوندي انهيءَ ڪري نبي ڪريہ صلي الله علي وآد وسلہ جي 
لاءِ انهن گهڙين کي اضافي طور تي خاص ڪيو ويو ۽ فرمايو ويو: 

"ين اليل قَكهڄَن به تافتة لگ حّلىًآئْ يڪت رڳ مقلاًا که “٣59‏ 
(سورت ٻئي اسرائيل) معنيل: ”۽ رات جي ڪجه حصي ۾ پنهڻڄي لاءِ 
نفل طور تهجد پڙه جو اها تولاءِ وڌيڪ عبادت آهي. سِگهو تنهنجو 
پالڻهار توکي ساراهيل جاءِ تي بيهاريندو(4؟"4.“ 
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آخرت ۾ سڇني تي ترقي ۽ پرتريءَ جي آخري مٹزل مقام محمود 
هوندو ۽۾ ان جو حاصل ٿيڻ اسر جي گهڙين تي متحصر آهي. ڪنهن 
انسان جو ترتيءَ جو هدف جيترو مٿانهون هوندو آهي ان کي حاصل 
ڪرڻ جي لاءِ جيڪو وقت مخصوص ٿيل هوندو آهي. اهو وقت ب ان 
انسان جي نظر پر ايٽروتي قيمتي هوندو آهي. هر هڪ جي لاءِ مقام 
محمود(تعريف جو مقام) هوندو آهي, پر ڪير بہ ان تائين رساي حاصل 
نٿ ڪري سگهي جيستاٿين اهو پنهنجي وقت جي تيمٽي گهڙين کي ان 
جي لاءِ خرچ نہ ڪري الله تعاليٰ جيكن تہ ٻانهن جي ترقيءَ جي لاءِ اسر 
جي وقت کي تير هدف بڻايو آهي. انهيءَ ڪري داناءِ راز رحمت الله علي 
فرمايوهو: 

اي 9 ىٴہو, عزال مو 


مر اٿر خش ارا وعراي! 


(بال جبريل ص 26). 
جيئن ت انهن گهڙين جي قدر ۾ منزلت کان اهو مڪمل آگاه ٿي 
چڪو هو انهيءَ ڪري ٻين جي ترغيب جي لاءِ پنهنجي معمولات کي 
يدن ظاهر ڪوا *.َ -. 
مال ڄو مرج کي مثشرل 113 
رڄچول پر لا كيڙ يل سمريري! 
(بال جبريل ص 40). 
مطلب ت الله تعاليٰ جي نظر ۾ ايتري قيمتي وقت ۾ ب رسول الله 
صلي ال علي ود وسلہ وٽ حضرت علي علہ۔ السلام جي لاءِ ڪجھ 
گهڙيون مخصوص هيون. تنهنڪري حضرت علي عل السلام ان نعمت 
کي بيان ‏ ڻ لاءِ پاڻ فرمايو آهي: 
”گات لْمَنُيَ من رسول الله حَلالټڃ لم ت‫ حڍ مِن الخلاق ۽ قكنت آته 
گسڪي“ يعني ”رسول الله صلي الله عل وآلد وسلہ وٽ منهنجو اهڙو مقام 
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هو جيڪو مڂلوتات مان ڪنهن لاءِ . ڪون هو. مان روزانو تهجد جي 
وقت سندن بارگاهہ ۾ حاضر ٿيندو هكس.“ 

(ڏسو سدن الڪبريٰ نساكي ج 2 ص 42 حديث 1138 ۾ ج 7 ص 450 
حديث 8449 وط: ج 1 ص 360 حديث 1137 ۽ ج 5 ص 451 حديث 502, 
مشڪات ج 2 ص 506 حديث 6106, وغيره وغيره). 

خيال رهي تت نماز جي حالت پر ٻ رسول الله صلي الله علي واك 
وسلم مولي علي علي السلامہ کي اندر اچڻ جي اجازت ڏيندا هيا. ان 
سلسلي ۾ گهڱيون ٿي حديثون ۾ انهن جي تشريح جي لاءِ راقم الحروف 
جو ڪتاب ”شرح خصاتص علي علي السلام“ ۾ حديث 111 کان 115 
تي مور ڪي.و 


فائدو 


مون مور ۾ فڪر ڪيو تہ اهڙي خاص وقت ۾ فقط حضرت علي 
عل السلام جي لاءِ ٿي رساي ڇو؟ آخرڪار مونکي اها ڳالھ سمجهہ ۾ 
اتي تہ شايد مشيتِ الاهي ان خاص وقت ۾ سيدالانبياء صَنائيظلل کان 
سيدالاولياء جي روحائيت کي تقويت پهچائڻ گهرندي هئي تہ جيئن 
مصطفوي روح کان مرتضوي روح فيضص حاصل ڪندو رهي, يعئي 
مرتضوي بيٽري چارج ٿيندي رهي ۾ پوءِ ان کان اڳتي ٻيون روحاني 
بيٽريون چارج ٿينديون ٿيون رهن ۾ اهائي 7َعَر بَابُها“ جي عملي 
'تڪميل آهي. مطلب ت جيڪو ترب, مئزلت ۽ گهڙيون علي المرتضيٰ 
عل السلام لاءِ مخصوص هيون اهي ”در وارن“ ۽ ”گهر وارن“ مان ڪنهن 
ٻكي انسان کي ميسر ڪون ٿيون. جيڪڏهن توهان مٿي بيان ڪيل 
حديث جي انهن لفظن تي وري وري ور ڪندا ت توهان تي اها حقيقت 
روشن ٿي ويندي: ”تل مَنؤِن لَہُيل الله تَاټټ يز تٳ َحَڍ يِن انخلاق ۽ 
نت آ نيه ڪن“ 


مرنصي نيشم الساام جي سر وُي 


ڪجه حديثن مان معلوم ٿئي ٿو تہ حضرت علي علہ السلام جي 
لاءِ اهڙي خاص فصضل ۾ ڪرم جي پٺيان منشاء ايزدي ڪارفرما هڪي, 
79-0 ا0 927 
لاءِ ٻاهر رهڱو پوندو هو تہ اتي بہ پاڻ ڂ سڳورا مولئ علي عل السلامہ سان 
رازداريءَ واري نمونئي ۾ اهڙي سرگوشي ڪندا ها جنهن ۾ نہ ڪو ”گهر 
وارو“ شريڪ ٿي سگهندو هو ۾ نہ ڪو ”در وارو“. تنهن ڪري امام 
ترمذي رحمت الله عل لکي ٿو: 

”عن جابرقال : دعار سول اه حَنائياټل عٳيايو الطاف فَادتجاة ققال اتل : 
لقن طَال تج ام ابُن عَبّه ققَال ر سول اه مَلالآچآټلزم ان 1 الهٳثتجا؟“ 

يعني ”حضرت جابر رضي الله عنہ ٻيان ڪيو آهي تہ طاكف واري 
ڏينهن رسول الله صلي الله عل۔ہ واد وسلہر حضرت علي علي۔ السلام کي 
سڏ ڪري انهن سان سرگوشي ڪئي تت ماڻهو چوڻ لڳا: حضور صلي الله 
علي وآد وسلہ جي پنهنجي سكوٽ سان سرگوشي ڊگهي ٿي وٿي آهي. 
ان تي رسول الله صلي الله علي وآل وسلم فرمايو: مون ان سان سرگوشي 
ڪونہ ڪي آهي. پر الله تعاليٰ ان سان سرگوشي ڪئي آهي 

(ڏسو جامع ترمڌي ص 848 حديث 3726, .------ 
حديث 2160 وط: ج 4 ص 118 حديث 2163 اسدالغاب ج 4 ص 116, جمع 
الجوامع ج 14 ص 221 حديث 10285, وغيره وغيره). 

خلاصو اهو آهي ت حضرت علي علب السلامہ ”گهر وارن“ مان وري 
ايٽترو خاص هيا جوان سان رسول الله صلي الله علي ول وسلہ جي ذريعي 
الله تعاليٰ سرگوشي ڪندو هو 
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”گھر وارا ۽ در وارا“ اصحابن سڳورن جي نظر ۾ 


”گهر وارا ۽ در وارا“ جو محاورو جاهلن يا رافضين جو بغض يا 
حماقت ڪونهي., بلڪ الله وٽ ۽ ماڻهن وٽ اهڙي حقيقت آهي جنهن 
کي ڪوڙو ڪرڻ بدبڂتي, ناداني, گمراهي ۽ ضلالت آهي. اها عام ڳالھ 
آهي ت جڏهن ڪو شخص پاڻ سان ڪنهن جي خاص شرافت ۽ محبت 
تي ٻڌل تعلقات جو اظهار ڪرڻ گهرندو آهي ت چوندو آهي: ”انهن سان 
تہ اسان جا خاندائي لاڳاپا آهن.“ يعني انهن جي ۽ اسان جي گهر واري 
ڳالهھ آهي, تنهتڪري گهر جي اندران ۾ گهر جي ٻاهران جي وچ فرق 
جي اهميت جو انڪار ڪرڻ بيڪار ڳاله ٿي نت پر بيوقوفي آهي. اچوا 
هن فرق کي سمجهاتڻ لاءِ اسان توهان جي سامهون عام ماڻهن جي ڳاله 
سان گڏ اصحابن سڳورن جي نظر مطابق ب هڪڙو مثال پيش ڪيون ٿا. 
امام بڂاري ۽ امام مسلہر حضرت اسود رضي الله عنہ بن يزيد کان روايت 
ڪڪٿي آهي نان ٻڌايو: 

5ج 3 يڊ ناما 
تال اَٽَعَبَن او بَُ مور جّل ِن آهُل بَيُتِ اليو سلفټؿټلز وق روايت: مين ّ تت 
هخُولِهًِ لزو مي لَُ“ 

يعني ”مون حضرت ابوموسيٰ اشعري کي ٻيان ڪندي ٻڌو ان 
چيو: مان ۽ منهنجو ڀاءُ يمن کان اياسبين تہ ڪجه وقت تاٿين هي رهيا 
پيا هياسين. ان عرصي ۾ اسان حضرت عبدالله ٻن مسعود رضي الله عنہ 
کي نبي ڪريم صلي اله عليہ وآد وسلہ جي اهلبيت مان سمجهندا 
رهياسين, انهيءَ ڪري جو اسان ان جو ۽ ان جي امڙ جو نبي ڪريم 
صلي ال عل۔ وآد وسلمہ جي گهر ۾ گهڻو اچڻ وڃڻ ڏٺو هو. هڪڙي ٻي 
روايت آهي: انهن جو اڪثر بارگاه نبوي حَلاَآټ ۾ حاضر رهڻ ۽ پاڻ 
سڳورن جي خدمت ۾ رهڻ جي ڪري“ 


(ڏسو بخاري: ڪتاب فضاكل اصحاب النبي مَلأ يل باب مناقب عبدالله بن 
مسعود رضہ ص 511 حديث 3763 ڪتاب المغازي باب قدوم الاشعريين واهل 
اليمن ص 596 حديث 4384 صحيح مسلم: ڪتاب فضاٿل الصحاب, باب من 
فضائل عبدالله بن مسمود وامه رضي الله عثهما ص 1149 حديث 2460). 

ڏسو! ڪاشان نبوي حہَلايآټلل ۾ر ڪثرت سان اچڻ وڃڻ ڏسي 
ڪجه اصحابن عبدالله ٻن مسعود رضہ ۽ ان جي امڙ کي اهلبيت تصور 
ڪري ورتو ۽ ان ڳالهھ کي انهن جي فضيلت سمجهيو اهوتي سبب آهي 
تہ محدثن ب ان ڳاله کي انهن جي فضاٿل ۾ ڳڻيو آهي. هاڻي توهان پاڻ 
اندازوڪيو ت جڎڏهن ڪنهن جو ڪاشاذ نبوي حَلالآيآټلز ر ڪثرت سان 
اچ وڃ ٻين تي ان جي فضيلت جو سبب ٿي ويو تہ پوءِ جڀڪا هسئي 
ڪاشان نبوي لاز جو ٻپ حصو هجي. جسم نہوي مَلاآيلٺ جو پ حصو 
هجي ۾ ”انفّّْتَا انف گم“ جوب نمونو ۾ مثال هجي ت ان جي رتبي جو 
ڪهڙو عالہ هوندو؟ ڇا اهڙي هستيءَ تي ڪنهن کي تياس ڪري 
سگهجي ٿو؟ 


سَلَبانَ مِتَاآَهُل الٰبيتِ 


”گهر وارا“ ۾ ”در وارا“ برابر ڪونہ آهن. ان تي هيءَ حديث ب 
ثبوت پيش ڪري ٿي. خندق واري لڙاٿي جي موقمي تي جڎهن کاهي 
(خندق) کوٽڻ جي شروعات ٿي, جيڪا حضرت سلمان فارسي رضي الله 
عنہ جي مشوري تي کوٽي پكي وتي. ان ڏينهن مهاجر ۽ انصاري, ٻکي ٽولا 
حضرت سلمان رضي الله عنہ جي باري ۾ دعويي ڪرڻ لڳا: 


حَزاانآيلز: سہلمان مِتَااهل يٽ “يعني ”مهاجرن چيو: سلمان اسان مان آهي 


۽ انصارن چيو: سلمان اسان مان آهي. پر رسول الله صلي ال علہ واد 


ٽه 


وسلم فرمايو: سلمان اسان اهلبيت مان آهي.“ 
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(ڏسو المعجم الڪبير ج 6 ص 213 حديث 6040, طبقات الڪبري ابن 
سعد ج 4 ص 76 ۾ 77 المسٽتدرڪ الحاڪم ج 8 ص 198 حديث 6684 ۾ 
6 معرفة الصحاب:ابي تعيم ج 3 ص 1329, وغيرها. 

هن حديث جي سَمَد ۾ هڪڙو راوي ڪثير بن عبدالله بن عمرو بن 
عوف آهي ۽ ان تي سڂت اعنتراض ڪيو ويو آهي. ايستائين جو ڪن ان 
کي ڪوڙ هڻندڙ ب چيو آهي. پر حافظابن حجر عسقلاني لکي ٿو: 

”يڙ من ټَ بهٳل الب “ يعني ”جنهن ان کي ڪوڙ هڻندڙ چيو ان 
زياداتي ڪئي.“(ڏسو تقريب التهذيب ص 808). 

ذهبي ب ڪوڙ هڻڻ واري الزام کي تسليم ن ڪيو آهي, 
تنهنڪري ان هن حديث کي ڪوڙو (موضوع) چوڻ کان پرهيز ڪكي ۾ 
چيو: هن جي سَمَد ضعيف آهي. حافظ هيشمي فرمائي ٿو: ان کي جمهور 
ضعيف چيو آهي ۽ امام ترمذي ان جي هڪڙي حديث کي حَسن قرار ڏنو 
آهي. (ڏسو مجمع الزوائد ج 13 ص 291 حديث 10193). 

حضرت علي علي۔ السلامہ کان بہ اها حقيقت ثابت آهي. جنهن 
موجب هڪڙي روايت ۾ آهي ت ماڻهن انهن کان ڪيتراتي ڀيرا اصحابن 
سڳورن جي باري ۾ معلوم ڪيو تہ انهن هر هڪ جي ٻباري ۾ مخصوص 
تعريفي جملا فرمايا ۾ جڏهن حضرت سلمان رضي الله عنہ جي باري ۾ 
پڇيو ت ارشاد فرمايو: 

”هر مِلَم لال الُلڄ 9 ڪَِّ بځلا برق ٬مِّٿااَقل‏ بت“ يعئي 
”ان پهريون علہہ هٿ ڪيو ۽ آخري علم ب پرايو اهو اهڙو سمنڊ آهي 
جنهن جي اونهائيءَ جي خبر نٿي لڳي سگهي ۽ اهو اسان اهلبيت مان 
آهي.“ 

(ڏسو سيراعلار النيلاء ج 2 ص 388 النمچر الڪبير ج 6ص 213 ۾ 
4 حديث 6041 ۽ 6042, حيلة الاولياء ج 1 ص 187). 

پاڻ فيصلو ڪيو ت حضرت سلمان فارسي رضي ال عنہ جو 
اعلانيا اهلبيت مان هجڻ ان جي ٻين اصحابن سڳورن تي فضيلت جو 
دليل آهي يا ن؟ جيڪڏهن آهي ۽ يقيني طور آهي تہ جڏهن اعلان ٿيل 
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موجب اهلبيت مان هجڻ فضيلت جو سبب آهي ت پوءِ حقيقت ۾ 
اهلبيت (گهر وارن) مان هجڻ فضيلت جو سبب هوندو يا ن؟ جيڪڏهن 
هوندو ت پوءِ حقيقت کي مڃيو ۽ ”گهر وارن“ ۾ ”در وارن“ ۾ فرق جا قاتل 
ٿي وڃو 


لمح ان ٻ 06 ههة ڇھ 
گھر وارن“ جي اهميت ۾ ڪجھ حديتن جي تحقيق 


اچو هاڻي اهڙين حديشن تي غور ڪيون ٿا جيڪي ”گهر واري“ ۾ 
”در واري“ مسكلي ۾ واضح نص جي حيثيت رکن ٿيون ۽ انهن حديشن 
مان واضح ٿي وڃي ٿو ت الله تعاليٰ, رسول الله حَلاټټآټز ۾ جبرائيل علي 
السلام جي نظر ۾ ٻ ”گهر وارا ۾ در وارا“ براپر ڪونہ آهن, ۾ جيڪو مقام 
حضرت علي الم رتضي علہ۔ السلامہ جو آهي اهو ”الف“ کان وئي ”ي“ 
تاين ڪنهن ب اصحابيءَ کي نصيب ٿي ن سگهي.و تنهتڪري امام 
ترمذي رحمت الله علڃ لکيو آهي: 

”حلّدتا محين بن بگڱارِ قالَ: حڏقتا عقت بن مصالم دعب اليل بُن 
َبُڍالوارِث٬‏ قالا: حذثناحتاه بُن سڏ ٬ءن‏ اك ٻُن حٴب٬٤ع‏ نك بُن مالك قال: 
ََٹ اليو ملالټآيل ترامع ان ټي. ٿث ءعاءُ» ققال ٤‏ يَٿټټَِنټٌيِځَّهذ ا9 َجّلٴڪِنُ 
اَكل٬دَنَعاعَٳياقااہُ‏ يا“ َ 

يعتي ”حضرت انس بن مالڪ رضي اله عنہ بيان ڪيو آهي تہ 
نبي ڪريم صلي الله علي واد وسلہ سورت برات (توبه) سان حضرت 
ابويڪر رضي اله عنہ کي موڪليٍي پوءِ ان کي سڏي ورت پوءِ فرمايو: 
مناسب ڪونهي ت ان کي منهنجي اهلبيت کان سواءِ ڪو ٻيو شخص 
پهچاتي. پوءِ پاڻ سڳورن حضرت علي علہ السلام کي سڌرا٫يبو‏ تہ ان کي 
معاهدي ختہ ڪرڻ وارو اهو پيغاممر عطا ڪيو.“ 

(ڏسو جامع ترمذي ج 5 ص 169 حديث 3090 صحيح سئن ترمڏي: البائي 
ج 3ص 245 حديث 3090, سئن الڪبري نساكي ج 7ص 435 حديث 8406 وط: 
ج 5ص 128 حديث 8460). 


ڪجه ماڻهن هن حديث کي ضعيف قرار ڏيڻ جي ناڪام 
ڪوشش ڪئي آهي. جيئن تہ هن حديث ۾ حضرت علي علي۔ السلام 
جي خصوصيت جو ذڪر ٿيل آهي, انهيءَ ڪري انهن ماڻهن کي خاص 
طور تي ان جي مٿن ۾ نا پسنديدگي محسوس ٿي آهي, ۽ اهو اهڙو 
ير مرض آهي جنهن کان خوش نصڀب ماڻهو ٿي محفوظ رهي 
سگهن ٿث ٿا. اعاذالله تماليٰ مئه ليڪن گهڻن تي بزرگن هن حديث کي 
حَسن يا صحيح مچيو آهي. تنهنڪري حافظ اٻن حجر عسقلائي هن 
ديج ري اي ڪا ڪي اي جع اي 
آهي ٿيڂ ابراسخان عويتي هن ڃٴشِند کي ټټيخ چو هي تيڂ 
تت رد ۾ ٻي کي صحيح چيو آهي 

1 سديٹ 16580 سبند اب ين جيا 
بتحقيق احمد زين ج 11 ص 118 حديث 13147 ۾ ص 330 حديث 13952, 
وغيرها. 

هن مضمون جي اڪثر حديشن کي امام نساتي رحمت الله علھ 
جمع ڪيو آهي. انهن سڀني حديشن جي تشريح لاءِ راقم الحروف جي 
ڪتاب ”شرح خصاتص علي علي۔ السلامہ“ جو مطالعو ڪيو. ان كا 
علاوه حافظ ابن حجر عسقلائي رحمت الله علي۔ہ بہ اهڙيون حديثون گڎ 
ڪري انهن جي وچپ هڪجهڙاتي ڏيکاري تشريح ڪئكي آهي. 

(ڏسوفتح الباري ج 10 ص 164 حديث 4656 ۽ 4657). 

.ڪجه حديشن ۾ آهي ت جڏهن حضرت ابويڪر رضي الله عہ 


ڻو 4. انيقي ين“ ههر * ان .اي وي اي 


مب - 


اتآ : " 
يعني ”يارسول الها ڇا منهنجي خلاف ڪا شکكي نازل ٿي آهي؟ 
فرماياتون: نہ پر جبراٿيل علي۔ السلام مون وٽ آيو ت ان چيو: توهان جي 
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(ڏسو فضاتل الصحاب ج 2 ص 876 حديث 1203 مسند احمد ج 1ص 
1 حديث 1297 مجمع الزواٿد ج 7ص 29 وغيره وغيره). 

هرن سيا نٽ ون هڪڙي راوي ميحمد بڂ خاب سي نماض ور 
اختلاف آهي. تڏهن ب مون تهذيب التهذيب ۾ ان جو احوال پڙهيو آهي, 
ان ۾ ڪنهن ب ان تي ڪوڙ هڅڻ يا گهٽ وڌائي ڪرڻ جو الزاہم ڪونهي 
لڳاي.و ان کان علاوه, حافظ هيشمي لکيو آهي: 


”هن ۾ هڪڙو شخڂص محمد بن جابر سحيمي آهي ۽ اهو ضعيف 
آهي, تڏهن ب ان جي توثيق بہ ڪئكي وٿي آهي. 209 


.)29 


رشن 


اهوتي سبب آهي ت حافظ رحمت الله علڃ ”تقريب“ پران کي سڇو 
چيو آهي. (ڏسو تقريب التهذيب ص 831). 

ڌيان طلب اها ڳالھ آهي ت جيڪو ڪجه ان جي روايت ڪيل 
حديث ۾ ذڪر ٿيل آهي اهوئي مفهوہ ان کان پهرين حديث ۾ ب ذڪر 
ٿيل آهي. ۾ اهو ب ظاهر آهي تہ نبي ڪريم صلي الله عل واد وسلمر 
ڪوب قدم پنهنجي خواهش سان ڪون كڻندا هيا, تنهنڪري هن 
حديث ۾ جبرائيل عل السلام جي حاضر ٿيڻ جي ڳالھ حق جي خلاف 
ڪونهي. تنهنڪري حضرت علي علي۔ السلاہ کان نقل ٿيل هڪڙي 
صحيح حديث ۾ آهي تہ جڏهن حضرت علي عل>۔ السلامر حضرت 
ابويڪر رضي الله عہ کان حضور صلي ال علي وآد وسلہ جي لكکت 
واپس ورتي ۽ حضرت ابوبڪر رضي الله ع دل ۾ ڏک رکي بارگاه نبوت 
ڪرائيي ]ير مرواد پس آيو ت عرض ڪيو: 

”يا سيل الله دق 8 گي ال : 2 خلا اؽ اُمِِ اآ اُن آبيّفه آتاء آور جَلئَ مِن اهل 

يعني *يا رسول اشُا ڇا منهنجي باري ۾ر ڪجھ نازل ٿيو آهي؟ 
فرمايائون: ن. مگر اهو تہ مونکي حڪم ڏنو ويو آهي ت اهو مان پاڻ 

(ڏسوستن الڪبريٰ نساتي ج 7ص 435 حديث 8407). 


شيڂ ابواسحاق حويني الاثري هن حديث کي صحيح قرار ڏنو 
آهي. (ڏسو خصاتص علي بتحقيق الحويني ص 3 حديث 73). 

هي حديث خود حضرت ابوبڪر رضي الله عثہ کان ب هن سَتَد 
”ناو کي قالَ:قال ٳسائِيل:قال اًبوٳسحق : عَ نيل بِن يي ۽ عَن آن بَکي“ سان 
ب نقل ٿيل آهي. ان جي آخر ۾ اي جڎهن اهو بارگاهھ ؽيوي ايرام ۾ 
واپس حاضر ٿي وت روتي ڏنائين ۾ عرمض ڪيو: 

”ير الهحّبًٹ گيءَ؟ قالَ:ماحّبّث فبة9 َر لک اُمِي الا يلد 


يعني ”يارسول اشا ڇا منهنجي باري ۾ ڪا نکين ڳالهھ ظاهر ٿي 
آهي؟ فرمايائون: تنهنجي باري ۾ خير کان علاو: ڪج ۔ ب ظاهر نہ ٿيو 
آهي. پر مونکي حڪم ڏنو ويو آهي ت اها ڳاله مان پاڻ پهچايان يا مون 


مان وٿي ش 2 ته ٿي.“ 


يعلي ج 1 ص 100 حديث 104, مجمع الزوائد ج 3ص 238 ۾ 239). 
لايوّْىعَى تي شيڂ ابن تيمي وغيره جي زيادتي 


حافظ هيشمي بنا ڪنهن فرق جي هن حديث جي سڀئي راوين کي 
ڀروسي وارو(ثق) مڃيو آهي, شيڂ احمد شاڪر لکيو آهي: هن جي سَنَد 
صحيح آهي ۽ شيڂ حسين سليم اسد مسند احمد يعلي جي تحانيق ۾ 
هن جي ماڻهن کي ڀروسي وارو (ثق) چيو آهي پر مجمع الزوائد جي 
تحقيق پر لکيو آهي: ”هزا حَڍِيٹ مُنَكََ“ يعتي ”هي حديث ناقابل اعثبار 
آهي“ ۽ دليل ۾ مشهور زراتغ جورقاني, ابن ٹيمي ۽ ابن ڪثشير جي غير 
مناسب راين کي نقل ڪيو آهي. اٿين ٿي شيڂ شعيب الارنووطظ ڪري 
ڇڏيو آهي. ان هڪڙي ڳاله هيءَ ٻ لکي آهي: ”اِستا ٤‏ ىِفَ: رِجاله ٿِدَكَ 
رِجالً الَّيڪَينِ عَيَڙّييِ بن ڀُيع“ يعتي ”هن جي سَنَد ضعيف آهي. زيد بن 


شيع کان سواءِ ان جا راوي ڀروسي وارا (ثق) آهن ۽ شيڂين (بڂاري, 
مسلم) جا راوي آهن. 

انهن ٻنهي بزرگن (شيڂ حسين سليم اسد ۽ شيڂ الارنووط) جو 
اين لکڻ حق جي خلاف آهي. اهو ڪيئن؟ ان جو تفصيل شيڂ ابن 
تيمي جي ان عبارت کان پوءِ اچي رهيو آهي جنهن کي انهن ٻنهي بزرگن 
نقل ڪيو آهي. شيخ ابن تيمي لکي ٿو: 

"کد ٳكَ قولهُ 9 وٿن سَٿ الا عل“ ىِنَ الگنب قا ادڌگيا نڳ 
3 19 


ٍ 
هي .ۇ. ”ات ڀلڻا کقيو ٻر وا ررپري وم وروم ۾ 
5 ِء 


الم قائن قول مزع َٿا يب عنمالا جلٴمِن ال بيق؟“ 

يعتي ”اهڙيءَ طرح حديث "9 يوَئِالاعَيځ“ (منهنجي طرف کان 
ڪير ٻ ن مگر علي علىہ۔ السلام ادا ڪندو) ڪوڙ آهي. خطابي پنهنجي 
ڪتاب ”شعارالدين“ ۾رچيو آهي ت حضور صلي الله علي وآد وسلہ جو 


قول ٿا بُوَڻِن عَٿ الا َجَل مِن اهُل يقن“ (منهنجي ذميواري ٻيو ڪير نہ پر 
منهنجي اهلبيت مان ڪو شڂص ادا ڪندو) هيءَ اهڙي ڳاله آهي 
جنهن کي ڪوفي ماڻهن زيد بن يثيع کان آندو آهي ۽ اهو روايت ۾ الزام 
لڳل شخص آهي ۽ ان جي رفض ڏانهن نسبت آهي. 

نبي ڪريم صلي الله عل وآد وسلہ جي طرفان اڪثر ماڻهن 
تبيغ ڪكي ۽ اهي غيراهلبيت هيا, تنهنڪري رسول الله صلي الله علي 
واد وسل اسعد ٻن زراره کي مديني منوره ڏانهن موڪليو ت جيئن اهو 
ماڻهن کي اسلاہ جي دعوت ڏٿي, انصارن کي قرآن سيکاري ۾ انهن کي 
دين سمجهائي. اهڙيءَ طرح علاءء حضرمي کي بحرين ڏانهن موڪليو 
معاذ بن جبل ۽ ابوموسيٰ اشعري کي يمن ڏانهن موڪليو ۽ عتاب بن 
اسيد کي مڪي ڏانهن موڪليو. پوءِ ان شڂص جو قول ڪيڏانهن ويو 
جنهن چيو: حضور صلي اله علي وآد وسل کان سندن اهلبيت کان 
سواءِ ڪنهن ب ٿبلييغ نہ ڪئٿي.“(ڏسومتهاج السئه ج 5ص 63). 


شيڂ ابن تيم وغيره جي زيادتي جو پيڇو 


شيڂ ابن تيم جي مٿي ذڪر ڪيل عبارت گهٽ ۾ گهٽ ڇهن 
سببن ڪري باطل آهي: توڙي جو شيڂ ابن تيمي اها ڳالھ علاہ خطابي 
جي حوالي سان ذٺڪر ڪئي آهي., پر علاہ خطابي جو ”شعارالدين“ نالي 
ڪتاب هن دنيا مر لكت يا ڇپاٿي جي صورت ۾ موجود کي ڪونهي. 
ممڪن آهي شيڂ جي دور تائين موجود هجي, تڏهن ب جيئن تہ ”نقل 
جي لاءِ عقل گهرجي“ ۽ جيئن تہ شيڂ عقل کان ڪم ن ورتو آهي انهيءَ 
ڪري اسان هيئين ستٿن ۾ پنهنجي ترديد جو نشانو ان کي ٿي 
ڪنداسين. 


شيڂ ابڻ تيمي جو ڪوڙ ڳالهائڻ 


شيخ ابن تيمي جي پهرين زيادتي اها آهي تہ ان حديث 9 ٻُوَئ 
الاعيل؛“ کي ڪوڙ چيو آهي. ان جي اها ڳاله باطل, مردود ۾ پاڻ ڪوڙ 
آهي. 9 تن 
الشيعة القدرية“ ۾ طريقو کي اهو رکيو آهي جو بنا ڪنهن دليل جي 


جي 


حديٹ کي رد ڪري ڇڏي ٿو ۽ رعب وجهڻ لاءِ چئي ڇڏيو ٿو ن0 
مض وم ڪِنُنَ اهل الََعوقَةِ بالحًډڍكِ “ يعني ”هيءَ حديث اهل معرفت محدثن 
جي نظر ۾ ڪوڙي آهي.“ ان تہ مشهور ۽ لڳاتار بيان ٿيندڙحديت ”من 
كعٌت مولا يم ولا 'تي ٻ اهڙيءَ طرح هٿ صاف ڪيا آهن. پران جي ان 

بي ڍنگي انداز کي ان جي شاگردن کان وئي دور حاضر تاين جي محققن رد 
َ‫ شيڂ وصي الله وعيييره. تفصيل جي لاڪ اسان جو ڪتاب ”شرح 
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بحث هيڀٺ حديث 9 ٻُوَئِن عَٿٴالّاعَيلا“ جي باري ۾ ب ان جو اهوئي 
اڻ ڍنگو انداز آهي. هن حديث کي ڪوڙ چوڻ خود پاڻ اٿين چوڻ ڪوڙ 
آهي, ڇوت هيءَ حديث اڪثر محدثن جي نظر ۾ صحيح ٣‏ ۾ ڪجه جي 
نظر ۾ حَسن آهي. امام ترمذي ان کي حسن, غريب ۾ صحيح چيو آهي ۾ 
٣‏ 
حديث 6083 ”-- 

محي السنت امام بغوي ۾ خطيب تبريزي هن حديث کي ”مثاقب 
ت باقاعده ان تي ”من الحسان“ جو عثوان ٻ قائمر ڪري ٿو 

شيڂ ناصر بن سعد الشثري ب هن حديث کي حَسن مڇيو آهي. 
2)).. 

شيخ حمزه احمد زين ٻن جاين تي هن حديث کي صحيح ۽ ٻن 
جاين تي حعُسن چيو آهي. (ڏسو مسنداحمد بتحقيق حمزه احمد زين ج 13ص 
4 حدبيث 17435 ۾ ھر 395 حديث 17439 ۾ سن 396 خديت 17440 ۾ 
[441)). 

شيخ وضي الاين ضحيد صيامن؛ انار احجدن جي لضبادل الضڪحاڻ 
جي تحقيق ۾ لکيو آهي: اه اه تڪ ري“ يعتي ”هن حديث 
چجون سَتدون عحسن آهن, پروي ۾ صحيح آهن.“(ڏسو فضاٿل الصحاب ج 2 
102975 

حديشن تي اعتراض ڪرڻ ۾ شي احمد ميرين بلوشي سخت گير 
ثابت ٿيو آهي. پر ان ب هن حديث کي هڪڙي جاءِ تي حَسن مچيو آهي 
۾ ٻي جاءِ تي لکيو آهي ت هن جا سڀ راوي ڀروسي جوڳا (ثق) آهن, ان 


کان سواءِ تہ ابواسحاق -= جي يادگيري آخري عمر ۾ر ٺڪ ڪوڌ هي ۾ 
حديث بيان ڪرڻ َ کان بيادگيري ڪمزور ٿي وڃڻ کان اڳ ۾ ب 
9 ص 91 حديث 74). 
شيڂ بلوشيءَ محدث ابواسحاق سبيعي جي يادگيري جي باري ۾ 
جيڪا ڳالھ ڪئي اهي اها آمانت جي خلاف آهي, ڇوت ان جي ذهني 
ڪمزوريءَ تي ڪوباتفاق ڪونهي. ننڪر ي خافظ نهني لجي تو 
”عمررٻن عيداشه ابواسحاي التپييڙ: مِن آتة الابعيَُ ال 2 ڻاه مُ٬|‏ ك 


اپ ]2 مت ۾ ۾ ٿئي من و ۾ ۇو مھم سڪ ھ چچڪڇ 


ول سايا َ من س فيان ٻن عببينه ون تَوَترقرنلا “ 

يعتي ”عمرو بن عبداللةه ابواسحاق سبيعي ڪوفي جي تابعي 
امامن ۽ مضبوط راوين مان آهي, پر ڪراڙو ٿي ويو هو ويسر هيس, پر 
ذهتي ڪمڙوريءَ جو شڪار ڪون ٿيو هو ان کان سفيان بن عييدہ ٻڌو 
آهي ۽ ان جي يادگيري ٿوري متاثر ٿي هئي.“ (ڏسو ميزان الاعتدال ج 5 ص 
6)ا). 

ڊاڪٽر پشار عواد معروف ۽ شيڂ شعيب الارئووط ذهتي 
ڪمڙوريءَ جي ڳالهھ کي غلط ترار ڏيڻ کان پوءِ لکيو آهي: 

”سفيان ٻن عييہ ان کان ان جي ڪراڙپ ۾ ٻڌو آهي, تنهتنڪري 
ان جي روايت ان 7 ...------- آهي تہ شيحين 
(بخاري مسلم) ان طريتي سان ان کان ڪجه روابيت ڪون ڪئي 
آهي.“(ڏسو تحرير تقريب التهذيب ج 993 

ائين تہ ابواسحاق سبيعي شيڂين (بڂاري مسلم) جو راوي آهي 
پر محدث سفيان بن عيٍہہ جي زبائي صحيح بخڂاري ۽۾ صحيح مسلم ۾ 
ان کان ڪاب روايت نقل نن ڪئي وتي آهي. هي هيءَ ڳالهھ ب ڌيان ۾ 
رهي تہ جن حديشن جي سَمَد اسان جي بحث هيٺ آهي ان ۾ سفيان بن 
عينہ جو نالو ڪونهي. اهوئي سبب آهي ت شيځ ابواسحاق حويني لکيو 
آهي: ”هن حديث جي سَتنَد صحيح آهي.“ (ڏسو ڪتاب الحلي بتخريح 
خصاتص علي: حويني ص 82 حدي 71). 
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گھر وارا ۽ دروارا 


معلوہ ٿيو تہ هيءَ حديث حَسن آهي ۾ شاهدين ۽ لاڳاپي سان 
صحيح آهي. تنهتڪري ابن تيمي طرفان هن کي ڪوڙو چوڻ واري ڳاله 
مردود, باطل ۾ ڪوڙ آهي. 


شيڂ ابن تيمي جو زيد بن يشيع تي ڪوڙو الزام 


شيخ ابن تيم ٻي ڳالھ اها لکي آهي ت زيد بن يشيع ”مُٿَهْق 
الو اي“ يعني ”روايت ۾ الزاہ هيٺ آييل آهي.“ اصول حديث جي ڪتابن 
مطابق جڎهن ڪنهن راوي جي ٻاري ۾ اها ڳالھ چڪي وڃي ت ان مان اها 
مراد هوندي آهي ”مهم ٻالكدْبِ“ يعني ”جنهن تي ڪوڙ جو الزام هجي“ يا 
”مُگَهمّ ٻالىع“ يعني ”جنهن تي حديث ٺاهڻ جو الزام هجي“ حضرت 
زيد بن يشيع رضي الله عنہ ن صرف اهو ت انهن ٻنهي عيبن کان پاڪ هو 
بلڪ ڪنهن ب ان تي ڪڏهن اهو الزام هٹڻ جي جرئت ٿئي ن ڪئي 
آهي. 


شيڂ ابن تيمي جو زيد بن نيع تي رافضيت جو الزام 


شيڂ ابن تيم حضرت زيد بن يشيع رضي الله عنہ جي باري ۾ 
هڪڙي ڳاله اها ٻ لکي آهي: ”مي ال ال * يعني ”ان ڏانهن 
رافضيت جي نسبت ڏنل آهي.“ اهو ب وڏو ڪوڙ آهي, ڪنهن ب ان کي 
رافضي ڪون چيو آهي ۽ نن ڪنهن ڪا ڪمڙزوري لکي آهي. اچو! ان 
جي حق ۾ ناليوارن محدثن جي موقف تتي ور ڪي.و 

مشهور محدث ابوالحسين احمد بن عبدالله العجلي طرابلسي 
وفات 261 هجري ان جي تعارف ۾ فقط اترو لکيو آهي: 


يهب ؿيځ: ڌٿ ٿِقَڈُ ان“ يعني ”ز زيد بن يثيم ڪوفي آهي, 
تابعي آهي ۾ ڀروسي جوڳو (ثق) آهي. “ ( ڏسو معرفة الشقاة: العجلي ج 1 ص 
0, تاريخ الثقاة: العجلي ص 172). 
محدث ابن حبان ب ان جو ڀروسي جوڳن ماڻهن (ثقات) ۾ ذڪر 
ڪيو آهي. (ڏسواتقريب الثقاة ص 494).۔ 
دحداث ډهتض ڳمي ٿر 


واسرو وو 


ارين ټ يع ۽ عن ق بكي ءآ ذَز٬وعنه‏ اواس قَقّزُ وا .مي ”زيد 
بن شيع حضرت ابوبڪر رضي الله عنہ ۾ حضرت ابوذر غفاري رضي الله 
عنہ کان رواينٽتون ڪيون آهن ۽ ان کان فقط اٻوا سحاق روايٽتون ڪيون 
آهن. ان ج تائيا: ڪكي وٿي آهي“(ڏسزالڪافف للڈهبي ج 1عن 419: 

مبحدث ابوالحجاج مزي, ذهبي. حافظ مغلطاتي َ‫ ابن حچر 

”ان حضرت حذيف بن يمان رضي الله ع, علي ٻن اٻو طالب علي 
السلام ابوبڪر صديق رضي الله عئ, ۽ ابوذرغفاري رضي الله عنہ کان 
ردانٽونڻ يون اع ۽ اٿ دق 3 ودن 
آهن. ڪنهن ٻئي ان کان روايت ڪونہ ڪئي آهي. ابن حبان ان جو 
ڀروسي جوڳن بانهن بنا ۾ اڪ ڪيد اي اٻن حبا ن اهو ب لکيو 
آهي ت محدث العجلي بان کي ڀروسي جوڳو(ثق) جير آهي* 

سر تهذيپ الڪمال خ (اأص 117116 طذميب تهدذټ الڪما؛ 
ذهبي ج 3 ص 362 تهذيب التهذيب ج 3 ص 561 اڪمال تهذيب الڪمال: 
مغلطاتي ج 5ص 174).۔ 
لکيو آهي: 1 

”99999099597 
”مخضرمر»* آهي.“(ڏسو تقريب التهذيب ص 356). 


(نوٽ: محدثن جي اصطلاح ۾ ”مخضرم“ ان شڂخص کي چيو ويندو آهي 
شرف ت حاصل ٿيو پر اهو شخص پاڻ ڪريمن سان ملاقات ڪري ن سگهيو هو.) 


حافظ مغلطاتي لکيو آهي: 

”ابوعبدالله بن خليفون ب ان کي ڀروسي جوڳن ماڻهن (ثقات) ۾ 
ڳيو آهي.“(ڏسو اڪمال تهذيب الڪمال: مغلطاتي ج 5ص 175). 

اسماء الرجال جي عالمن مان ڪنهن ب حضرت زيد بن يشيع 
رضي اله عہہ ڏانهن رافضيت جي نسبت ڪون ڏني آهي. پر ابن تيم 
کي شيعن طرفان پيش ڪيل حديث جي ترديد ۾ آساني ان ۾ نظر آٿي ت 
اهوهن حديث جي راوي کي رافضي قرار ڏئي ڇڏي ت جيئن نہ رهي بانس 
نہ وڄي بانسري هر دور ۾ خصاتص مرتضوي عل> السلامہ بيان ڪرڻ 
واري شخص جي خلاف نالي چڙهيل سنين وٽ اهو هٿيار تيار پيو هوندو 
آهي. 

اندازو لڳايو! نبي ڪريم صلي الله عل وآل وسلہ جي حياتيءَ 
مبارڪ ۾ اسلام جو شرف حاصل ڪرڻ وارو ۾ حضرت ابوپٻڪر رضي 
الله عنہ کان حديث روايت ڪرڻ وارو شخص ب رافضيت جي الزام کان 
محفوظ رهي نہ سگهي وت پوءِ توهان ۽ اسان جي ڪهڙي ڳالھ آهي؟ 


«ھ * أ ۽ *ه * 
سيم اين يهيب جي بي حبيري 


شيڂ ابن تيمي حديث ' بَؤٴيِن عً الاعَط“ نقل ڪري پوري بحث ۾ 
حضرت زيد بن يشيع رضي الله عہ کي ننديندو رهيو جڎهن تہ حضرت 
زيد رضي الله عنہ حديث جو راوي تي ڪونهي. اها حديث ابواسحاق 
سبيعي حضرت حّبش ٻن جئاده سلولي رضي الله عنہ کان روايت ڪكي 
آهي. تنهنڪري علامہ ابن تيمي, شيځ شعيب الارنووط ۾ شيڂ حسين 
سليہ اسد کي ابواسحاق سبيعي ثي اندر جي باهہ ڪڍ ڻ گهربي هئي. 
افسوس! مجرمر جيڪڏڎهن ڪو ھيو ٻ ت ٻيو ڪو هھيو پر انهن ٽنهي 
چڙهائي وري ڪنهن ٻئي ٻيڎڏوهي شخص تي ڪئي. هتي هي خيال ب 
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رهي تہ هن معاملي ۾ شيڂ ابن تيمي وغيره کان وڌيڪ مجرمہ اڄڪلهھ 
جا محقق آهن, ڇوت دور حاض رم رقديم ۾ جديد سڀِ ڪتاب اساني سان 
ملي وڃن ٿا ۽ اصل عبارتن تائين رسائي ب آسان آهي. انهيءَ ڪري 
اسان جي ساٿين جو اکيون بند ڪري شيڂ ابن تيم جي عبارت کي 
نقل ڪري ڇڏڻ غفلت واري ڳاله نہ بلڪ خيانت واري ڳالھ ۾ عمل 
آهي. 


شيڂ ابن تيمي جو مغالطو 


بحث هيٺ حديشن ۾ معاهدي کي ختم ڪرڻ جي ڳاله ٿي رهي 
آهي. عربن جو دسٽور هو ت جيڪڏهن معاهدي کي ڂٽم ڪرڻو هوندو 
هو يا ان جي مدت پوري ٿيڻ تي اڳتي جي لاح عمل کان مخالف ڌر کي 
آگاهھ ڪرڻو هوندو هو ت ان لاءِ ضروري سمجهيو ويندو هو ت يا تہ اهو 
شخص پاڻ اچي جنهن معاهدو ڪيو هو يا ان جو ويجهو مائٽ اچي. 
علامہ ان تيمي ايٽرو سادڙو ماڻهو ڪون ھيو جو انهن حديثن جي مطلب 
۾ مقصد کي سمجهڻ کان قاصر هجي ها, پر مخالفت ڪرڻ ۾ ترديد 
ڪرڻ جي چڪر ۾ ان کان ايٽري ڦڙتي ٿي ويندي هئي جو اهو سڀ 
ڪجه وساري ويهندو هو اسان پنهنجي ڪتابن ۾ گهڻا ڀيرا امام 
سڀڪي ۽ حافظ ابن حجڄر عسقلائي جو اهو تبصرو نقل ڪري چڪا 
آهيون ت ابن تيمي رافضين جي ترديد ۾ تنقيصِ مرتضوي (علي علي 
السلام کي گهٽ ڏيکارڂ) جو مرتڪب ٿيو آهي ۽ گهڻين ٿي صحيح 
حديثن سان هث چراند ڪكي اٿس. جڎڏهن اهو ڪاوڙ جي حالت ۾ 
رافضين جي ترديد ۾ غرق ٿي ويندو هو تہ لکندو ويندو هو ۽ سڌا ۽ 
هاڪاري پهلو ان کان اوجهل ٿي ويندا هيا. اهو پنهنجي ڪتاب جي 
جلد نمبر 5 ۾ ب اهڙي صورتحال ۾ ڦاٿو آهي, جڏهن تہ اڳتي پنهنجي 
ڪتاب جي جلد نمبر /ٴ ۾ حضرت ابوبڪر صديق رضي الله عنہ جي 
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پنيان حضرت علي علہ۔ السلام کي موڪلڻ جي حڪمت ان پاڻ بيان 
ڪئي آهي. جنهن موجب اهو لکي ٿو: ___ِ ِ‬ 

”رئيا آر دقه لين العهن آل العي ۾ قاكَه ىن من عادتهم ان لا يه العقود 
يذ مل الال تين الظامُ: آود جل من اهل بث قلم پكوثوابطبلن ص المهردالامن 
َجل ڻهل بيُتِ الگيو: رز“ 

يعني ”نبي ڪريم صلي الله عليہ وآد وسل حضرت علي عل 
السلام کي تہ ان جي پٺيان فقظ ان لاءِ موڪليو هو تہ اهو عربن سان 
معاهدو ختتمم ڪري, ڇوت عربن جي عادت هئي ت اهي مماهدو ڪرڻ ۽ 
ڂتم ڪرڻ جو معاملو قوم جي معٽبر سردار يا ان جي گهر جي ڀاتي سان 
ڪندا هيا. سواهي ان وقت تاتئين معاهدو ختمہہ ڪرڻ واري ڳاله قبول نہ 
ڪن ها جيستائين ئبي ڪريم صلي الله علي وآد وسلہ پاڻ يا سندن 
اهلبيت جو ڪو شخص ن هجي ها.”(ڏسو متهاج السنه ج 7ص 336). 


گھر وارن جي ضروريت 


اسان ب اهو چٿون ٿا تہ انهن حديشثن ۾ معاهدي کي ڂثم ڪرڻ 
ٻئي لاڍ حظر بت علي غاب السلار کي موڪليرازيد ت اسان نر اسلار 
جي ڪرڻ ۾ نہ ڪرڻ وارين ڳالهين (امرونواهي) جو تبليفي معاملو 
حضرت علي عل۾ السلامہ سان خاص نٿا سمجهون. دين اسلام جي تبليغ 
اهلبيت ۾ غيراهلبيت ٻئي ڪندا هيا, مگر مشڪل ۽ حساس معاملن 
کي حل ڪرڻ جي لاءِ اهلبيت جي تٿي چونڊ ڪئي ويندي هئي. بَرات 
جي هن اعلان جي لاءِ ب نبي ڪريم صلي الله علي وآد وسلمہر کي حڪمر 
ڏنو ويوهو تہ توهان پاڻ وڃو يا اهلبيت مان ڪو ڀاتي وڃي. جيئن گذريل 
حديشن ۾ لفظ ”امِرتُ“ يعني مونکي حڪم ڏنو ويو مان ظاهر آهي. پوٿتي 
اڳ هڪڙي اهڙي حديث ٻب گذري آهي جنهن ۾ جبراتيل علي السلام 
حاضر ٿي عرض ڪيو ت توهان پاڻ وڃو يا توهان جي گهر جو ڪو ڀاتي 


وڃي. تڏهن رسول الله صلي الله علي ولد وسلم فرمايو: هي ڪمر يا ت مان 
پاڻ ڪندس يا علي(علي۔ السلام). ڪجه حديشن ۾ ت ايٽرو ب آيو آهي 
تہ نبي ڪريمر صلي الله علہ وآل وسلعمر ان ڪم لاءِ پاڻ کي يا حضرت 
علي علہ السلامہ کي اڻٽر سمجهي.و تنهنڪري امام احمد لکيو آهي: 

”عن حَ ۽ عن عل اَٿَ الو مَلالايايلز ڃِيُن بععه ڀبراء ققال:يا تو انُه! ان 
س‫ ٻاللس ن٤‏ ٻالْغيٰي٬قالَ:مابڌڻ‏ نب بهااتااٌوتن مب بها ات ٬قال:قيلڻ‏ کنَ 
9 ٻُلّ٬‏ قََٳََُ آتا. قالَ: قاتڈي قا ال بت لد اتكَ يئ قلَبت ثتع يَََْعىٰ 
يه“ 

يعتي أنڃظنڅا بخشتن رضبي الله ھت زوايت ڪجي آهي تائبي 
ڪريم صلي الله علہ وآد وسلہر جڏهن حضرت علي عل*۔ السلام کي 
توبه سورت (برات) ڏئي موڪليو تہ ان عرض ڪيو: يارسول اللها ن تہ مان 
فصيح ۽ بليغ آهيان ۾ ن خطيب پاڻ سڳورن فرمايو: اها ڳاله لازمي 
آهي ت يا تہ ان اعلان سان گڏڎ مونکي وڃڻو پوندو يا توهان کي عرض 
ڪيائين: جيڪڏهن اڻٽر آهي ت مان وڃان ٿو. پاڻ سڳورن فرمايو: تہ پوءِ 
وڃ! بيشڪ الله تعاليٰ تنهنجي زبان کي ثابت رکندو ۽ تنهنجي سيئي 
کي کولي ڇڏيندو پوءِ پاڻ سڳورن ان جي وات تي پنهنجو هٿ مبارڪ 
رکي..“ تچ هه 

هن حديث کي شڀڂ احمدشاڪر صحيح چيو آهي, جڏهن ت 
شيخ وصي الله بن محمدعباس ۾ ڊاڪٽر عامرحسن صبري حَسن م چو 
آهي. (ڏسو مسند احمد بثتحقيق شڀڂ احمد شاڪر ج 2 ص 132 ۾ 133 حديث 
6, فضائل الصحاب ج 1 ص 874 حديث 1201 زوائد عبدالله بن احمد 
بٿتحقيق ڊاڪٽر عامر حسن صيري ص 355 حديث 147 صحيح ابن حبان بٿحقيق 
شعيب الارنووط ج 11 ص 451 حديث 5065). 

اهو شيڂ شعيب الارنووط جنهن کي هن مفهوہم جي هڪڙي 
حديث جي مٿن ۾ نڪارت محسوس ٿي هئي ان ب هن حديث کي حَسن 
ميو آهي. (ڏسو مسند احمد بتحقيق الارنووط ج 2 ص 423 ۾ 424 حديث 
7). 
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اهڙيءَ طرح اسلامہ جي پهرين لڙائي (ڄنگِ بدر) ۾ ب مڪي جي 
ڪافرن غيراهلبيت کي پنهنجي مقابلي ۾ قبول نہ ڪيو هو تہ ”گهر 
وارن“ جو تي مقابلي لاءِ وڃڻ اڻٽر ٿي ويو هو. تنهتڪري حضرت حمزه 
بن عبدالمطلب رضي الله عئ, حضرت علي بن ابوطالب علي۔ السلام ۾ 
ك-0- 0 1 اهڙيءَ طرح ان 
رنهجون 
آزمائش مان بہ ”گهر وارا“ تي گذريا هيا. حضرت سعد ٻن اٻي وقاص 
رضي الله عتہ جيڪو حضور صلي الله علي وآل وسل جو ناناڻن مان 
مائٽ هو ۾ حضور صلي الله عل وآد وسلہ ان کي پنهنجو مامو چوندا 
هيا, ان ٻ شعبِ ابي طالب ۾ ساٿ ڏنو هو ان مان معلوم ٿيو تہ ڪجه 
ڪمن جي لاءِ”گهر وارا“ ٿي لازمي هوندا آهن. 


گهر وارن جي مخصوص اهميت جو انڪار نٿو ڪري سگهجي. 
تنهنڪري اسلاہ ۾ گهڻائي ڳوڙها ۽ منجهيل مماملا ۽ مقام اهڙا آيا 
جيڪي ”در وارن“ کان حل ٿي نہ سگهيا تہ ”گهر وارن“ کان حل ڪرايا 
ويا. مثال طور, خمبر واري لڙاتي جي فتح جي لاءِ پهريان ”در وارن“ بزرگن 
مان جيڪي سڀني کان وڌيڪ ناليواريون شخصيتون هيون انهن کي 
موڪليو ويو هو مگر اهي سوڀارو ٿيڻ کان سواءِ واپس موٽي آيا. تفصيل 
جي لاءِ ”شرح خصاتص علي علبي۔ السلام“ نالي ڪتاب ۾ حديث نمبر 
3 ۽ 14 جي شرح غور سان پڙه.. پوءِ ”گهر وارن“ مان هڪڙي شخص 
کي موڪليو ويو ت ان جي هٿان اله تعاليٰ سوڀ عطا ڪي هئي. ان کي 
يي يي ات جي لاءِ ذخيره الاهي قرار 
ڏيندي لکيو آهي 

”له اگ ال متا كه يح لبضش آل الہيتِ من اللصيءِ الَفٹح والُهن اي ملا 


ټن تر نيو نوخ 


ين خَٴلَيِهِم“ يعتي ”هن حديث ۾ دليل آهي تہ ڪيترن وقتن تي الله تعاليٰ 


وک 


گھر وارا ۽ دروارا 


ڪجه اهلبيت حضرات (”گهر وارن“) جي لاءِ نتح, مدد ۾ هدايت کي اهڙي 
شان سان ذڂيرو رکندو آهي جو ٻين جي لاءِ اهڙيءَ طرح ن رکندو آهي.“ 
(ڏسو ڪتاب الاربعين في فضاٿل آل البيت الطاهرين ص 44).۔ 
مقام ڏنو آهي ت ماڻهن کي ڪهڙو حق آهي ت اهي انهن جي معاملن تي 
چون چرا ڪن؟ ان جي مرضي اهو جنهن کي جيثرو گهري ۽ جيئن گهري 
نوازي ڇڏي اهو تصص سورت ۾رارشاد فرماتي ٿو: 
”رب پڂي ما بهاء ويغتاد ما کن لهم الځيّدة ين الله َتَعٰلى َا 
يتھ ۱)“ معنيٰ: تنهنجو رب جيڪي گهرندو آهي ۽ پسند ڪندو 
آهي اهو پيدا ڪندو آهي. باتي انهن ماڻهن کي ڪو اختيار ڪونهي, 
الله کي پاڪائي آهي ۽ جنهن کي ساڻس شريڪ ڪندا آهن تنهن کان 
گهڻو مٿانهون آهي (۱4) 


“ه‫ 


وب “97 «“ * 
گھر وارا ۽ دروارا - اسمائي فيصلا 


اڄ جيڪڏهن ”گهر وارن“ کي ”در وارن“ کان وڌيڪ مان ۽ شان 
وارو چوڻ تي ڪوتي چڙي ٿو ت اها ان جي بدقسمتي آهي. پر ان جي چڙڻ 
سان ن٬تہ‏ حقيقتون بدلاكي ٿيون سگهجن ۽ ن تي منهن موڙي ٿو سگهجي. 
”گهر وارن“ کي ”در وارن“ تي فوقيت ۽ فضيلت جا فيصلا آسمانن ۾ ٿي 
چڪا آهن. تنهنڪري امام ابن سعد, امام حاڪم ۽ امام احمدرضا 
حئفي رحمت الله عليهہ لکن ٿا: 
”حضرت محمد بن عمر بن علي بٻن ابوطالب رضي الله عن 
پنهنجي بابي ساٿين (عمر ٻن علي رض) کان روايت ڪٿكي آهي 
تہ رسول الله صلي الله علي وآد وسلہم فرمايو: مون جعفر طيار 
رضي الله عنہ کي ڏٺو ت اهو جنت پراڏري رهيو هو ۽ ان جي پيرن 
مان رت وهي رهيو ه.و ۽ مون ڏٺو تہ زيد رضي الله عنہ جعفر طيار 


60 


گھر وارا ۽ دروارا 


.... ن هيٺ آُذري رهيو هو مون چيو؛ منهنجو خيال د 
"959599 8 


اي وه 


0 منكُ“ يعني ”بيشڪ زيد 
99090000990 
جيڪا ويجهڙاتي هي ان ويجهڙاٿي خاطر اسان ان کي فضيلت 

ڏني «“ 

(ڏسو طبقات الڪبري: ابن سعد ج 4 ص 338, وط: ج 4 ص 28, وط: ج4 

ص 35 المنٿدرڪ الحاڪم ج 3 ص 209 وط: ج 4 ص 220 حديث 

1 فتاوي رضوي ج 23 ص 236 ۽ ج 30ص 626). 

جبرائيل عل السلام جو اهو چون ت ”ق لتا جَهَقًا“ يعتي ”اسان 

جعفر کي فضيلت ڏئي.“ ان ”اسان“ ۾ جبراثيل امين علي السلام سان گڏ 
ٻيا ڪير آهن؟ لازمي طور ٻيا ملاتڪ هوندا ۾ ڪوب ملاڪ الله جي 
مرضي ۾ مشيت کان سواءِ تت ڪجه ب ڪري نٿو سگهي. تنهنڪري 
تك 3+ 
ان جيِ سج جي ةح ۾ ”گهر ٽچ ۾ ”در وارا“ براپر هي آهن 
900 07 
بہ شامل ڪري ڇڏي. ان پر ذڪر ٿيل آهي ت جڏهن ڏڪار ٿيندو هو ت 
ٻيو خليفو حضرت عمر رضي ال عتہ حضرت عباس ٻن عبدالمطلب 
رضي الله عہہ جي وسيلي سان دعا گهرندو هو تہ مينهن وسي پوندو هو ان 
حديث کي شامل ڪرڻ سان جتي حضرت جمفر طيار ٻن ابوطالب رضي 
الله عنہ جي شان ۾ مٿي آيل عبارت واري حديث جو مضمون چٽو ٿي 
ويندو اُتي هي حقيقت ب پڌري ٿي وينديت آسمانن ۾ ”گهر وارن“ ع ۾ ”در 
وارن“ جو قدر ۾ رتبو هڪجهڙو ڪونهي. اها اهڙي حقيقت آهي جنهن 
کي ”در وارا“ ‏ سمجهندا هيا, مگر ناصبي کي اها ڳالهھ ڪڏهن ب 
سمجه ۾ٴن ايندي 
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گھر وارا ۽ دروارا 
”گھر وارن“ جي لاءِ نرالا فيصلا 


ماڻهو هدايت يافت ۽ انعامہ يافھ تڏهن قرار ڏنا ويندا آهن جڎهن 
اهي مسلسل پختگيءَ سان سڌي واٽ تي هلندا رهن ۾ ايمان جي گهُرجن 
کي مڪمل طور تي پورو ڪن, مگر ”گهر وارن“ جي لاءِ الله تعاليٰ وٽ 
انوکو دسٽور آهي ت ان ڇهن سالن جي معصوم ٻارڙن کي ڪنهن ب قسم 
جي عمل کان اڳ تي هدايت يافت ۽ انعام يافت قرار ڏٿي ڇڏيو ۾ جنت 
جو سردار ب بڂائي ڇڏي.و غور ڪري ٻڌايو تہ اهڙو ڪو ٻيو مثال آهي تہ 
ڪنهن غيرنبي انسان جي لاءِ رياضت, مجاهدي اعمال حسئہ, مالي 5 
جاني قرباني کان اڳ هدايت يافت ۽ انعام ياف هجڻ جو اعلان ڪيو 
ويو هجي. ياد رکو! رياضت, مجاهدي ۽ صالح اعمال کان پوءِ جا مثال 
پيش ڪري سگهجر ٿا مگر اعمالن کان اڳ ن. 


ررشڪھ ٣‏ اڄ ”“” ين اٿ 
گھر وارن جو رتبو در وارن کان پَُڇو 


بدر جي براپر مقرر ڪيو هو جڏهن ت انهن ٻنهي امامن سڳورن جو ڄم 

کي بدر واري لڙائي کان پوءِ ٿيو ه.. ان جو سبب اهو ٻڌايو ”لق ابيهابيُول 

بي بي 

ان“ يعني ”رسول الله صلي الله علي وآلد وسلمہ سان انهن ٻنهي جي قرابت 

جي ڪري.“ 

(ڏسو تاريڂخ دمشق ج 14 ص 176 سيراعلامرالنبلاء: ذهبي ج 3 ص 266 ۾ 285). 
”مداثٿن جي فتح ۾ جيڪو مال ايو ان مان حضرت عمر رضي 
هڪ هزار درهمہ پيش ڪيا ۽ پنهنجي پُٽ عبدالله کي 5000 
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درهم ڏنا. ان ٿي حضرت عبدالله رضي الله عثہ عرض ڪيو: 
اميرالمومنين! مان هڪڙو ڳڀرو جوان هيس, جڏهن ت حَسن ۾ 
حسين (عليهم السلام) ان وقت ٻار هيا ۾ مديتي جي گهٽين ۾ 
كيڏندا هيا, توهان انهن کي هڪ هڪ هزار ۽ مونکي فقط 500 
ڏنا؟ حضرت عمر رضي الله عہ فرمايو: ها, وڃ پهريان تون انهن 
ٻنهي جي پيءَ جهڙو پيءُ انهن ٻنهي جي امڙ جهڙي ماءٌ ۾ انهن 
ٻنهي جي ناني جهڙو پنهنجو نانو وٺي اج ....صو ون ين 
آڻي ڪون سگهندين.“ 
(ڏسز الرياشن التضرت ج :1 ضن 340, نارالحڪمت العلبي. دخخمنر 
ڪتاب الموافقت بين اهل بيت وا لصحاب: زمخشري ص 130 ۽ 131). 
حضرت عمر رضي الله عنہ جي ان ورهاست تي پهريان منهنجي 
ذهن ۾ بخاري شريف جي اها حديث آتي جنهن ۾ ٽن مزدورن جو ذڪر 
آهي ۽ اها اسان اڳ بيان ڪري چڪا آهيون پر پوءِ هڪدم خيال آيو 
ت ٽئين مزدور کي بيشڪ ٻيڻ کان ب وڌيڪ ڏنو ويو پران پوءِ ب ڪجه ن 
ڪجه ڪم ت ڪيوهو جڎهن ت حسئين عليهم السلام تہ ان خدمت 
کان اڳپ۾ ڪو ڪمر ٿي ڪون ڪيو هو پوءِ اوچٽو ياد آيو تہ حضرت 
عمر رضي الله عن سئتِ الاهي تي عمل ڪي وو هو ڇٍوت الله تعاليٰ ہ ڪجه 
ڪرڻ کان اڳ ٿي انهن ٻنهي ٻارڙن کي جنت جي جوانن جو سردار 
بڻايو آهي۔ 
جير نڪ اعد رش الداعب ڪي :ار اعدلي طريقي داز اه ٴواخيح 
ڪر مقصد آهي ت چاهي ڪنهن ب ”در واري“ جي رياضت ۾ عبادت 
ڪيٽري تي گهڻي ۽ سٺي ڇون هجي. مگر ان جي نظر ۾ ”گهر وارا“ ۽ ”در 
وارا“ هڪجهڙا ڪو هيا. پهريان ب عرض ڪيو ويو آهي ت گذريل امٿن 
مان ڪنهن ب امتي جي رياضت ۽ عبادت چاهي ڪيٽري ب گهڻي ڇونہ 
هجي مگر اهو امتِ محمدي جي ڪنهن مومن جي برابر ٿي نٿو سگهي. 
جڏهن اسان جي هڪڙي رات انهن جي هزار مهينن کان بهٽر آهي ت 
ڪهٽڙي برابري ۾ ڪهڙي ڀيٽ؟ 


ات عِنْيِئ مِحُنُہُ؟(ڇا توهان منهنجي نظر ۾ ان جهڙا آهيو؟) 

حضرت عمر رضي الله عنہ جو هڪڙو ٻيو واقعو ٻڌو امام ابن 
جوزي لکي ٿو: 

”يحيٰ بن سعيد بيان ڪيو آهي تہ حضرت عمر رضي الله عد 
حضرت امام حسين علي۔ السلام کي عرض ڪيو تہ اهي ڪجه ڪمن 
جي لاءِ ان وٽ ڪنهن وقت تشريف کي اچن. امام سڳوري فرمايو: ما 
ويس تت دروازي تي مونکي عبدالله بن عمر رضي الله عنهما مليوو. مون 
پڇِيو: ڪٿان پيو اچين؟ ان چيو: اميرالمومنين وٽ وڃڻ پئي چاهي.و پر 
اجازت ڪود ملي. اهو ٻڌي امام سڳورو ب واپس هليو ويو حضرت عمر 
رضي الله عن بعد ۾ پُڇيو: ڇا ٿيو جو توهان مون وٽ تشريف کي نہ آيا؟ 
امام سڳوري فرمايو: مان آيو هيس پر مونکي معلوم ٿيو ت عبدالله بن عمر 
کي اجازت ڪونهي ملي ت مان ب واپس هليو ويس 


هت ته 


ققَالَ عمرو ات عنڍىی مِشُله)و ات 07000 » الج ڪال الان 
غِ 
”9 آهيو؟ ڇا توهان منهنجي نظر ران جهڙا 
(ڏسو تاريخ عمر بن خطاب: ابن جوزي قديہ ڇاپو ص 187 تاريخ دمشق ج 
صن 175 آخبا رخ واخبار بدا تنس شڪ 319 ء 1320 
مان معلوم ٿيو ت ”در وارن“ ماڻهن مان چاهي اهو ڪيٽرو ب وڏو 
مجاهد., زاهد ۽ عابد ڇو ن هجي, حضرت عمر رضي الله عنہ جي نظر ۾ 
اهو ”گهر وارن“ جهڙو نٿو ٿي سگهي. ڇو؟ سبب آخر ۾ پاڻ تي ٻڌاتي 


ِن عن مجَي اَنُ(اسان جي بابا جي جاءِ ٿا هيٺ لھ) 


”گهر وارا“ ۽ ”در وارا“ برابر ڪونہ آهن, ان جو واضح ثبوت هيٺ 
ڄاڻايل ٻن واقعن ۾ موجود آهي. پهريون واتعو پهرين خليفي حضرت 
ابويڪر رضي الله عہ جو آهي ۾ ٻيو واقعو ٻئي خليفي حضرت عمر رضي 
الله ع جو آهي. امام سڀوطي رحمت الله عليہ لکي ٿو: 
”امام ابونعيہ ۽ ٻين محدثن روايت ڪئي آهي تہ حضرت 
امام حَُسن مجتبىل عليہ السلامہم حضرت ابوبٻڪر رضي الله عن وٽ 
ايا ۾ ان وقت اهو منبر نبوي َٿا آبلز تي ويٺو ه.و. امام حُسن علھ 
السلام فرمايو: اسان جي بابا جي ويهڻ واري جاءِ تان اُٿي. ان تي 
حضرت ابويڪر رضي الله عئہ عرض ڪيو: توهان سچ فرمايو 
آهي, بيشڪ هيءَ توهان جي بابا جي ويهڻ جي جاءِ آهي ۾ پوءِ ان 
کي پنهنجي جهوليءَ ۾ ويهاريو ۽ روئي ڏنائين. ان صورتحال تي 
حضرت علي الم رتضيٰ علہ۔ السلام فرمايو: الله جو قسم اها ڳالھ 
مون ن چَورائي آهي. حضرت ابوپڪر رضي الله عثہ عرض ڪيو: 
توهان سچ فرمايو آهي. اسان توهان تي شڪ نٿا ڪريون.“ 
(ڏسو تاريڂ الڂلفاء ص 67, تاريڂ دمشق ج 0 ص 307 جواهرالعقدين: 
سمهودي ص 378, ڪئزالعمال ج 5 ص 616 حديث 14085 ۾ ج 13 ص 654 
خديٹ 37662 صواعق اليح رف ضن:492). 


و 


انز لَْعَنُ مِنْبَرانً(منھنجي بابي جي منبر تان هيٺ اھا 


اهڙو واقعو امام حُسين علي السلامہ جي حوالي سان ب مشهور آهي, 
انهن اهڙي ڳاله ٻئي خليفي حضرت عمر رضي الله عن کي چڪي هئي. 
جنهن موجب امام ڏهبي صحيح سَنّد سان لکيو آهي: 
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_ -م- 7 هه ماه نو ٬ؽ‏ هو ام نڇ .ايچ 
”حماد بن زيد:حذثٌناڀي بن سعيڍلا صاري ٤‏ عن يبن حنينَِ 
بر .دق ير سي فيو.. يو“ ”اھ ڙن راه +آآر. نق. ‏ پڇ ھا ايد اد رڇ ا3 
عن الحہ ينِ: قال : ىدډت الينيرال عبہر۽ فقات : ائيل عن مِنيران دا ذهب .ال 


وم اراو مر -د ما ويا ۾ مريو وم مر تميق“ مڪ يَ ھہ ام وه يوو 
مِنبرابيك ...ما !وهل بت عل روسِتا الشعرلا اله ثٿځ اثتم! 


9 
يعئي ”حضرت عبيد بن حئين رضي الله عنہ حضرت امام 

حسين علي۔ السلاہ کان روايت ڪئي آهي ت انهن فرمايو: مان 
منبر وٽ حضرت عمر رضہ ڏانهن ويس ۽ چيو: منهنجي بابا جي 
منبر تان لهي وڃ ۽ پنهنجي پيءُ جي منبر تي وڃي ويها ان (عمر 
رض) عرض ڪيو: منهنجي پيءُ جو ت ڪو منبر ڪون هيو. پوءِ 
مونکي پاڻ سان گڎ ويهاريائين, جڎهن هيٺ لٿو تہ پڇياڻين: 
ٻڇڙا! اها ڳالھ توکي ڪنهن سيکاري هئي؟ مون چيو: ڪنهن ب 
ن. عمر رضہ چيو: ٻچڙا! اسان جي مٿي تي جيڪي وار آهن اهي 
الله ڦُتايا آهن, پوءِ توهان (يعمتي اسان جو اهو مقام توهان جي 
ڪري آهي) ۽ ان پنهنجو هٿ پنهنجي مٿي تي رکيو هو“ 

(ڏسو سير اعلام الئبلاء ج 3 ص 285 تاريخ بغداد ج 1 ص 151 ۽ 152, 

تاريخ دمشق ج 14 ص 176 ۽ ج 30 ص 307, تحفت اللطيہ: سخاوي ج1 ص 

0000 

حافظ ابن حجر عسقلائي ۽ امام سيوطي رحمت الله عليهما ب هن 
واتعي جي سَنَد کي صحيح چيو آهي. (ڏسو الاصاب ج 2 ص 69, تاريخ 
الخلفاء دارالمتهاج ص 353, وط: دارابن حڙمرص 116). 

اهو آهي ”گهر وارن“ ۽ ”در وارن“ ۾ واضح فرق, پر ان فرق جو 

لحاظ فقط خلفاء راشدين وٽ هھيو بعد وارن ٻين حڪمرانن کي تہ انهن 

قدسي هسٽين جو زمين تي وجود تي پسند ڪون هي فالله اعلہ واعدل 


او ور اما افن چيو 


اوس يعلم ان طََلَبۇااَئَ مت بھلبن ("؟؟)“(سورت شعراءا۔ 
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”گهر وارن“ ۽ ”در وارن“ جي وچ فرق کي سمجهڻ جي لاءِ آخر ۾ 
اسان توهان کي تڪليف ڏيڻ گهرنداسين ت پهريان ت توهان نبي 
ڪريم صلي الله عليہ ود وسلمہ جي خاندان جي عظمت جو اندازو 
لڳاكڻ جي لاءِ جبرائيل علي۔ السلامہ جي ان عالمگير مشاهدي تي غور 
ڪي.و جيڪو ان پوري زمين تي موجود خاندانن جي ڀيٽ ٻيان ڪندي 
فرمايو هو تہ ان کي بنوهاشہ جي خاندان کان افضل ڪوٿي خاندان ن 
مليو پوءِ مختلف لفظن ۾ بيان ٿيل انهن ارشاداٽِ نبوي َ٫اشټآټلٺ‏ تي غور 
ڪيو ت آتا فرمايو: ”هي مون مان آهن ۽ مان انهن مان آهيان.“ فاطہ 
(سلام الله عليها) منهنجي جگر يا جسم جو ٽڪرو آهي, ظاهر آهي تہ 
ڪجه سببن جي ڪري جيڪو ”جزو هجڻ“ جو حڪم آهي اهوئي 
”ڪُل“ جو حڪمر آهي. موجوده دور ۾ ٬ت‏ ان مسعلي کي سمجهڻ مشڪل 
ڪونهي, ڇوت هاڻي جس مان ٿورڙو رت ڪڍي پوري جسم جي ٻاري ۾ 
طكي ڪيو ويندو آهي تہ اهو جسمر ڪيٿرو بيمار آهي ۾ ڪيٽرو ن, ۽ 
ڪهڙي بيماري آهي ۽ ان جو ڪهڙو علاج آهي. 

هتي ت اهو آهي ت ان جسم جي تجزئي جي ڳالھ آهي جنهن جو 
اهو رت ھيو جڏهن تت ڊي اين اي چڪاس سان تہ پوري خاندان جي 
سڃاڻپ ٿي ويندي آهي., مسئلا حل ٿيندا آهن ۽ مونجهارا آسان ٿي 
ويندا آهن. هاڻي مونکي انهن حديثن جي سمجه اچي ٿي تہ آخر نبي 
ڪريم صلي ال علي واد وسلہ زور ڏٿي ڇو فرمائيندا هيا ت ”مان سفاح 
(زنا) سان پيدا ڪون ٿيو آهيان بلڪ هميشه نڪاح سان پيدا ٿيو 
آهيان.“ اها حڪمت ب هاڻي سمجه ۾ اچي رهي آهي ت بنوهاشہ کي 
زناڪاري کان ايٽري نفرت ڇو هڪي, ۽ هيءَ ڳالھ ٻ هاڻي سمجه ۾ اچي 


رهي آهي تہ ڪجه اصحابي ڪاوڙ ۾ اچي ڪجھ ٻئو امي وارن کي بنو 
زرتاء ڇو چوندا هيا. مطلب ت جيڪڏهن ٻي ڪا ڳاله ن پر توهان فقظ 
ڊي اين اي جي جزن تي غور ۾ فڪر ڪري خاندانِ نبوي نايب جي 
عظمت تي ور ڪندا ت توهان اهو سمجهڻ ۾ چوڻ تي مجبور ٿي ويندا 
ت ”گهر وارا“ ۾ ”در وارا“ برابر ڪون آهن.“ 

هنتي آخر ۾ هڪڙي قريشي ۽ هاشمي جي گفتگو پيش ڪيون ٿا, 
هجري, لکي ٿو ت هڪڙو دفعو حضرت عباس ٻن عبدالمطلب رضي الله 
عہہ ۾ حضرت عمر رضي الله عثہ گفتگو ڪري رهيا هيا تہ حضرت عمر 


اليل : مك ياعر! ار سول الھ حَناټيآيل مه مِنكم: قياٽَ َسول اه 

حَنائيللز مِن شُجرڙِ تحن اآعہ اها آتتم چياڻها. “ 

اسان مان آهي ۽ توهان مان ب, ان تي حضرت عباس رصضہ 

فرمايو: اي عمرا تنهنجو هي خيال آهي تہ رسول الله صلي الله 

علڃ واد وسلم اسان مان بہ آهي ۽ توهان مان ب. ت ٻُڌا رسول الله 

ٽاريون آهيون ۽ تون ان وڻ جو ڀروارو آهين.“ 

جڏهن قريشي ۽ هاشمي ۾ ايٽرو فرق آهي ت پوءِ جيڪي هجن تي 

2 ِ‫ اط 8 ٿيل!»و چو سء 
نبوي گهراڻي بلڪ جسم نبوي مَائخآيلذ جو حصو ۽ جن کي قران 
”آنق نا“ يعني اسان جي جان چوي ۽ جنهن علي علہ السلام کي 
سيدالعالمين صلي الله علہہ واد وسلم الحنبه لَحِئ؛ د مه ئي“ يعئي ان جو 
گوشت منهنجو گوشت ۽ ان جو بدن منهنجو بدن چون, ۽ ”نَفيى“ يعتي 
”منهنجي جان وانگ “ فرماتين, ان علي عالہ السلام تي ڪنهن کي 
ڪيکن قياس ڪري سگهجي ٿو؟ خلاصو اهو آهي تہ ”گهر وارن“ ۽ ”در 
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۽ ”...تت 


سُبُخِڻَ رَيْكُ رَپ الَّڏَوِعَټايَصفہ سَلڄّعَل الُٻر سَلِبَٽَ. 
وَالُحبل ور ڀ َ‫ 


6 ڪتپ ام 


گھر وارا ۽ در وارا > 


سنڌيڪار جا ايندڙ ڪتاب 


انگريز ليكڪ: ابويڪر سراج الدين (مارٽن لنگز) 
جي ڪتاب جو ترجمو 


مولانا تاري محمدطيب جي اردو ڪتاب جو ترجمو 


«ھ . ٳو( ٣ً‏ 
3 وارٿ عصيو صلاائل ,ول 
حسن عباس جي انگ يي ڪتاب جو ترجمو 


ٴ» 
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گھر وارا ۽ دروارا 


سڌي واٽ جو ڏس 


= 


(قرآن شريف جو سولو سنڌي ترجمو) 


< طٰ 
1. ستارن ۾ لکيل۔ سوڪي جي ڪھا کي 
ايرنا انجبرگ جي انگريڙي ڪتاب 


رٽن ان دَاسٽارس. ڌَاسٽوري آف سوڪي. جو ترجمو 


2. ڪرپلا جي بھادر عورت 
(حضرت زيب سلام الله تعاليٰ عليها) 


ڊاڪٽر عاكشہ شاطي مصري جي ڪتاب جو ترجمو 


مختلف ڪتابن تان مواد سهپڙي ترجمو ڪيل 
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گھر وارا ۽ در وارا 


جو آفاقي پيغام 
عرب ليگ جي بانيڪار ۽ پهرين سيڪرٽري جنرل 


عبدالرحمان عزام جي ڪتاب جو ترجمو 


رڻ سڄوتي رت ڦڙا 
(داستان ڪربلاا 


عصمت چفتاتي جي ڪتاب اڪ قطره خون جو ترجمو 


(غازي علمدار عباس علي۔ السلاما 


مختلف ڪتابن تان مواد سهپڙي ترجمو ڪيل 


7. اسلام جي تاريځ 
سيد اميرعلي جي ڪتاب 


”دي اسپرٽ آف اسلام“ جو ترجمو 


۽ شان حضور 
صلي الله تعاليٰ علي ود وسلمر 


« ڀيو ڪامل 


صلي الله تعاليٰ علہ وآكد وسلمر 
عميره احمد جي ساڳي نالي واري ڪتاب جو ترجمو 


ڪيرن آرمسٽرانگ جي ڪتاب 
9 هبتري آف گاڊ رت ڪن 


و 
1. ايمان اميد ۽ محبت 


عميره احمد جي ساڳي نالي واري ڪتاب جو ترجمو 


. # 
2. فنوح الثب 


پيران پير غوث الاعظہہ سيد عبدالقادر جيلاني 


3 فاطم, فاطهہ آهي. 


ڊاڪٽر علي شريعتي جي ڪتاب جو ترجمو 


14 .اي ڪضمپر جو آواز 
(امامعلي علي السلام) 
خا ريخ بدرداڪ سي ڪتابداا لت المدالت الاگجانيد *(خرتي! 
”دي واتكس اآف هيومن جستس“ (انگريزي) جو ترجمو 


15. محسن انسافيت َلالآبٳيلز 


6. حضرت حّديڃڄ رضہ 
پهرين مسلمان ِڪ ِ‫ 
پيغمبر محمد مَزاټټآيز جي پهرين گھرواري 
ريبست هيلامز(ترڪي) جي ڪتاب جو ترجمو 


17. علي علي السلام ڪ اڪيلاڻي 
ڊاڪٽر علي شريعٽتي جي 'تقرير جو ترجمو 


لد 
00 8524 (ا ام .08 


ٽچ نا 
ع04 


يه 


8. اثوار ڙهوا سلاي ال عليها 
سيد حسن ابطحي جي ساڳي نالي واري ڪتاب جو ترجمو 


9. نئيى ڪريم ايه 
عظيہ ماهر نفسيات 


سيده سعدي غزنوي جي ڪتاب جو ترجمو 


6 أ هد «ھ2 
0 نورالتقلين 
ابراهيہ ٻن محمد الجويني جي فراتدالسمطين نالي ڪتاب جو ترجمو 
ھ يڻ أ 
21. مودت القربيٰ 


